


 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

وق ل اعمل ل فسيرل الاعملكل ورلولل  وعمؤملولل 
 رسير ول وللاعوكل ولسيل  ولشعردل سمنبلكل ععل مسكلل

ل.تععملو
 104: سورة التوبة الآية

 

 



 كلـمة شكـر

 

 نشكر الله عز وجل على توفيقه لنا في إتمام هذا العمل 

كما نتقدم بأسمى عبارات الشكر والتقدير إلى المشرف الأستاذ حميد قريتلي ،على توجيهاته وحرصه 
 على حسن إنجاز وإتمام العمل 

 كما نشكر الدكتورة نادية طرشون التي أفادتنا بتوجيهات قيمة

 كما نشكر كل أساتذة التاريخ الحديث والمعاصر

 وجميع طلبة التاريخ

  وكل من أعاننا 

 وقدم لنا يدي العون

" من كان في عون أخيه كان الله في عونه "   

 

 

 



 الإهــداء
"قل اعملوا فسيرى الله عملكم و رسوله و المؤمنون "  

                                              صدق الله العظيم

.إلى معلم البشرية ، و منبع العلم نبينا محمد صلى الله عليه و سلم   

.إلى مثل الأبوة الأعلى والدي العزيز   

. إلى رمز الحنان أمي الغالية رحمة الله عليها   

.إلى من شاركني حضن الأم إخوتي   

. إلى رياحين حياتي أسرتي   

إلى من علموني الصبر و التأني في البحث العلمي و رمز الانضباط و الاجتهاد و التفوق أساتذتي 
. الكرام   

. إلى كل من طعم عقلي و قلبي بالإيمان   

 و إلى كافة الأهل و الأصدقاء أهدي هذا ثمرة الجهد

.  المتواضع   

 

 

 دلـيـلة



 إىــداء                 
من سعى وشقى لكي أنعم بالراحة إلى من علمني العطاء بدون انتظار إلى من أحمل اسمو بكل  إلى

   افتخار إلى رمز الأمان وسندي في الحياة إلى الذي حان أن يرى ثمارا قد حان وقت قطافها

 والدي العزيز

لديها لتعلمنا أن الحياة كفاح وأن العلم  إلى من تفتحت عيناي وأنا بحضنها إلى من ضحت بكل ما
 أمي الغاليةواجب إلى من كان دعاءىا سر نجاحي 

 إلى التي أعانتني بالصلاة والدعاء إلى الغالية في ىذه الدنيا إلى من احتضنتني بقلبها قبل بيتها

 عمتي الغاليةإلى أمي الثانية 

 إلى إخوتي وأخواتي

  وخاصة

  منتظر حسام الدين  

إلى رفيقات دربي و صاحبات القلوب الطيبة و النوايا الصادقة إلى من نشأت بينهم صديقاتي 
 الفضليات

 

 ساميــة
 

 



: قائمة المختصرات   

.تحقيق ...................... تح   

.تعليق ...................... تع   

.تقديم.......................تق  

.مراجعة ...................... م   

.ناشر ..................... ن   

.جزء .................... ج   

.صفحة ..................... ص   

.دون تاريخ ..................... د ت   

 



 

 
 المقدمــــة    
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 :المقدمــة

كان يحتل لدوضوع التصوف و الطرق الصوفية أهمية كبتَة في الحياة الفكرية والثقافية وخاصة 
الدينية وىو من القضايا الشائكة والدعقدة في تاريخنا الثقافي والديتٍ وأسال الكثتَ من الحبر وما يزال 
إلى يومنا لم يفصل في ىذا الدوضوع برأي نهائي ، فالكثتَ من الباحثتُ لا يزال يتًدد في قيمة ىذه 

 .الظاىرة الدينية ، وربدا يعود ذلك إلى أنها مرتبطة بديول النفس البشرية وأىوائها

 فالصوفية في المجتمع العثماني قامت على قاعدة متينة متجذرة من الدمارسات الاجتماعية 
والدينية والتصورات الفلسفية والأدوار الاجتماعية ، غتَ أن معظم الدتصوفة كانوا ينتمون إلى طرق 

وقد وقع اختيارنا لذذا الدوضوع لدا لو من أهمية . صوفية لزددة ، ويشاركون في الحياة اليومية في التكايا
كبتَة في حياة المجتمعات، والأدوار التي لعبوىا عبر الفتًات التاريخية، سواء في الحياة الدينية والسياسية 

 .والاجتماعية

 :أسباب اختيار الموضوع

 :ومن العوامل التي دفعتنا إلى اختيار ىذا الدوضوع مايلي

ىو ما كشفتو دراستها في التاريخ الحديث والدعاصر والأهمية الكبتَة للتصوف والطرق الصوفية  -
في الدولة العثمانية وىذا ما دفعنا للغوص والتعمق فيو وإبراز مدى مساهمتو التي نراىا سببا 

 .مباشرا في تكوين الجانب الروحي والثقافي لدى الدولة وحتى الشعوب والقبائل الدتأثرة بهم

في حياة الإمبراطورية الدينية ،السياسية،الاجتماعية (الصوفيون)الأدوار التي لعبها الدراويش  -
 . والثقافية ،وخاصة الدور الكبتَ الذي لعبو في نشر الإسلام في أواسط آسيا ومنطقة الروملي

حبنا للاستطلاع ولمحاولة توسيع أفقنا ومداركنا حول تاريخ الدولة العثمانية وخاصة موضوع  -
 .التصوف بالرغم من أنو موضوع معقد يتفرع إلى مواضيع كثتَة يصعب حصرىا والإلدام 

 :لعدة أسباب نذكر منها  م وذلك16إلى15وقد حصرنا موضوعنا ىذا من القرن 

أن نقدم لمحة عن أصول الصوفية ووجودىا الاجتماعية والثقافية الدختلفة وكيفية تغلغلها في  -
 .م16الثقافة الدينية والمجتمع في بداية القرن 
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وأن تلك الفتًة تعد  أن السلاطتُ الأوائل كانوا يتعاونون بصورة وثيقة جدا مع الدتصوفة، -
 .مهمة جدا في تاريخ الدراويش 

 الطابع الدلحوظ الذي ساد في تلك الحقبة الذي كان قويا في نفوس العثمانيتُ حيث  -
 .امتازت حياتهم الدينية بالحيوية

الحركات الدينية أو بالأصح الاجتماعية ذات الدسحة الدينية حيث كثرت في الفتًة الواقعة  -
وىي الحقبة التي أكملت فيها الدولة العثمانية  م16و15بتُ النصف الثاني من القرن 

مرحلة وضع نظامها الدركزي بالدعتٌ التام ،وليس في فتًة قيامها التي كان طبيعيا جدا أن 
 .تتسم فيها بدوقف أكثر تسالزا وىوادة

 :أهمية الدراسة

رغم غموضها وتشعبها  (التصوف) قراءتنا حول الدوضوع دفعنا إلى تناول ىذه الظاىرة
خلال تلك الحقبة، ولأن تتبع التأثتَ  (الدولة العثمانية) وخاصة من ناحية تواجدىا في الدنطقة

 :والأدوار يتطلب ذلك لزاولتُ من وراء ذلك تحقيق لرموعة من الأىداف 

مع مراعاة ذكر . الدساهمة في توضيح وإبراز أصول الصوفية وكيفية دخولذا إلى الدنطقة -
 .الأوضاع التي كانت قائمة عليها الدولة وخاصة الأوضاع الدينية 

أن موضوع التصوف ىو موضوع مبهم وغامض لدينا فأردنا أن نتناولو وتسليط الضوء  -
عليو لكي تتضح الصورة لدينا بدقة حول موضوع التصوف والطرق الصوفية ومفهومو، 

 .ودوره في حياة الدولة العثمانية، وأثرىا على السلطة والمجتمع

 .وإبراز علاقتهما بالعلماء لزاولة تفستَ العلاقة بتُ السلطة الدركزية العثمانية والدتصوفة، -
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 :الإشكالية

وىذه الأىداف لايدكن أن تتحقق إلا بعد الإجابة عن بعض التساؤلات التي تمحورت حول 
الإشكالية الدطروحة والتي تتمثل في كيفية تمكن الطرق الصوفية من التوفيق بتُ جملة أدوارىا الثابتة 

 على مستوى تكوينات المجتمع الأىلي والسلطة العثمانية؟

 :وىذه التساؤلات نوجزىا في مايلي

ما ىي العوامل التي ساعدت على ظهور التصوف في الدنطقة؟وكيف تغلغلت الصوفية  .1
 في الثقافة الدينية والمجتمع؟

ما ىو دور الطرق الصوفية في الحياة العثمانية؟وما مدى أثرىا على الحياة السياسية  .2
 والاجتماعية؟

 ما ىي أىم الطرق الصوفية في الدولة العثمانية ؟وماذا نجم عن تعددىا؟ .3

ىل كانت علاقة السلطة العثمانية بالدتصوفة علاقة متوترة ومستبعدة أم كانت وطيدة؟  .4
ما ىو موقف السلاطتُ العثمانيتُ من الدتصوفة؟ وفيما تكمن ياترى العلاقة بتُ 

 العلماء والسلطة والدتصوفة؟

 :المنهـج المتبـع

أما بالنسبة لدنهجية البحث فتمثلت في بادئ الأمر بجمع الدادة العلمية الدخصصة والدتعلقة 
للموضوع التي تمثلت في لرموعة من الدصادر والدراجع ، من خلال ذلك بدأت تتضح الفكرة العامة 

للموضوع ، ووضع خطة مماثلة للمذكرة وتقسيمها إلى مباحث ومطالب متبعتُ في ذلك الدنهج 
بالإضافة إلى . إلخ...وصف الزوايا والخانقات :التاريخي الوصفي للطرق الدنتشرة في تلك الفتًة مثل 

 .وضع استنتاجات حول الأدوار والأسباب، وفي الأختَ استخلصنا النتائج في نهاية كل مبحث
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 :الخطة المتبعة 

 :وقد ارتكزنا في بحثنا ىذا على خطة مهيكلة على النحو التالي 

أولا بحثنا عن وضعية التصوف في الدولة العثمانية قبل القرن : الددخل وقد قسمناه في ثلاث عناصر
بعدىا تناولنا الطرق الصوفية . م، ثم عرضنا فيها أىم الطوائف الدينية التي وجدت في الأناضول15

 .م14التي وجدت خلال تأسيس الدولة العثمانية في القرن 

 تناولنا فيو التعريف بالتصوف وأصولو قسمناه إلى ثلاث مطالب، الدطلب الأول :المبحث الأول
تناولنا فيو التصوف مفهومو لغة واصطلاحا،والدطلب الثاني ذكرنا فيو خصائص وأدوار التصوف 

 .أما الدطلب الثالث فقد تناولنا فيو نشأة التصوف وانتشاره في الدولة العثمانية . الإسلامي

 بحثنا فيو عن الطرق الصوفية في الدنطقة ، قسمناه ىو الآخر إلى ثلاث مطالب :المبحث الثاني
الدطلب الأول عرضنا فيو أسباب انتشار الطرق الصوفية في الدولة العثمانية، وفي الدطلب الثاني قمنا 

بذكر الطرق التي كانت موجودة في القرن الخامس عشر والسادس عشر الديلاديتُ أما الدطلب الثالث 
فتضمن فيو الدور الذي قامت بو الطرق الصوفية في حياة الدولة العثمانية وأثرىا على الحياة السياسية 

 .والاجتماعية

الدعنون بعلاقة الدولة العثمانية بالدتصوفة، قسمناه ىو الآخر إلى ثلاث مطالب  :المبحث الثالث
تناولنا في الدطلب الأول علاقة العلماء بالسلطة، وذكرنا في الدطلب الثاني علاقة السلطة بالدتصوفة 

رصدنا فيو موقف السلاطتُ الحكام من الدتصوفة، أما الدطلب الثالث والأختَ فقد خصصناه للعلاقة 
التي كانت بتُ العلماء والدتصوفة وذلك من خلال إبراز موقف بعض العلماء من الدتصوفة ،وفي 

 .الأختَ أنهينا خطتنا بخاتمة شملت كل ما تحصلنا عليو من نتائج واستنتاجات حول موضوع البحث 

 ولكي نقيم دراسة كاملة حول الدوضوع ،اعتمدنا على لرموعة من الدصادر التي خدمت 
 :موضوعنا وىي

الدقدمة لابن خلدون، وىوكتاب ضخم ثري بالدعلومات، أحسن من عبر عن التصوف  -
 .ودقق في معانيو فقد أفادنا في تسليط الضوء على معاني التصوف 
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الذي تحدث عن رحلتو في آسيا - رحلة ابن بطوطة-تحفة النظار في غرائب الأمصار -
الصغرى، وىو أفادنا من خلال رحلتو ىذه في ذكره لددن الأناضول التي انتشرت فيها 

 .الطرق الصوفية

واعتمدنا أيضا على كتاب قيم وىو قيام الدولة العثمانية لمحمد فؤاد كوبريلي الذي  -
 .استقينا منو ىو الآخر عن التصوف في الدنطقة 

كتاب تكايا الدراويش لرايدوند ليفيشيز، يسلط الضوء على فتًة خاصة من التاريخ  -
 .الإسلامي في تركيا وىي فتًة انتشار الطرق الصوفية 

الدعجم الدوسوعي للمصطلحات العثمانية التاريخية لسهيل صابان الذي أفادنا كثتَا في  -
 .شرح الدصطلحات التًكية 

 

  أما بالنسبة إلى الصعوبات التي واجهتنا خلال ستَنا في البحث وجمع الدادة العلمية 
الدتخصصة للموضوع فتمثلت في قلة الدصادر العربية التي تناولت موضوع التصوف في تلك 

إضافة إلى كثرة . الدنطقة خاصة من جانب الروايات الشفوية الدعزولة تماما وذلك لبعد الدنطقة
التعاريف والدصطلحات الخاصة بالدوضوع وذلك ما أكسبها نوعا من تداخل الأفكار وتشعب 

 .الدعاني فهو متفرع إلى مواضيع كثتَة يصعب حصرىا والإلدام بها 

إضافة إلى النقص الكبتَ لذذه الدراسات وخاصة في ىذه الدنطقة، فبالرغم من أهمية ىذه 
الدراسة إلا أنها مازالت تشكو من نقص كبتَ إلى درجة أنها لم تنل حظها من اىتمام 

 .الباحثتُ وىذا يعود إلى الفتًة التي عرف فيها التصوف في الدولة العثمانية

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 مـدخـــل
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من مظاىر الطابع الديتٍ الذي اتسمت بو الدولة العثمانية تشجيع التصوف بتُ العثمانيتُ، 
ومن ىنا لا بد .2.و الأتباع1فقد تركت الدولة مشايخ الصوفية يدارسون سلطات واسعة على الدريدين

لنا أن نقدم لمحة بسيطة عن أصول الصوفية ووجوىها الاجتماعية والثقافية الدختلفة وكيفية تغلغلها في 
الثقافة الدينية والمجتمع ومن ىنا لابد من معرفة وضعية التصوف في الدولة العثمانية في القرن الرابع 

 .عشر 

 :م 14وضعية التصوف في الدولة العثمانية خلال القرن /- 1

     لقد طور علماء الدسلمتُ نظاما أساسيا لتعاملات الحياة اليومية بالاعتماد على القرآن 
و السنة النبوية ، بينما ابذو مسلمون آخرون للتصوف بحثا عن الإشباع العاطفي و الروحي و الدعتٌ 

 .الحقيقي للكون

بل كانت عبارة عن لزاولات و بذارب .     لد تكن رحلة البحث عن ىذا الدعتٌ منظمة في البداية 
فردية ، فبينما انشغلت النخبة السياسية في الفتوحات و إدارة البلاد ، و عمل العلماء و الباحثون 

على دراسة الفقو و الحديث و التشريعات ، انصب الصوفيون على البحث عن قيمة حياة الدنيا و 
معناىا الحقيقي ، أخذ الدتصوفون يبحثون عن قيمة الزواج مقارنة بالعزوبية ، و قيمة الثروة و الحياة 

مقارنة بالفقر ، و الانشغال بالحياة الدنيا مقارنة بالاعتزال ، و قد كان بحثهم يستند إلذ تراث قدنً في 
فخلال . 3الشرق الأوسط من الزىد و رفض الدنيا و متاعها من طعام و جنس و راحة و متع أخرى

العهد السلجوقي كانت الأوساط الدتعلمة في مدن وسط الأناضول تأخذ بالثقافة الفارسية الرفيعة ، 

                                                           
1
 ىو من أراد سلوك طريق الصوفي من بدايتو ووسيلتو الياضة و المجاىدة و من ثم يكتسب الدقامات و الأحوال و مراده معرفة الحق و الوصول المريد  

  .إلذ الحضرة الإلذية لتشرق عليو أنوار التلقي   الإلذي 
.56م،ص1980،مكتبة الأنجلو المصرية،القاهرة،1 عليها،ج،الدولة العثمانية دولة إسلامية مفترى عبد العزيز محمد الشناوي

2
  

 ، ىيئة أبو ظبي للثقافة و التًاث ، أبو ظبي 1 ، تر  عبلة عودة ، ط تكايا الدراويش الصوفية و الفنون والعمارة في تركيا العثمانيةرايدوند ليفشيز ، 3
  .23م ، ص 2011، 
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بينما كانت تسود في مناطق الحدودية الثقافية الشعبية التًكية للغزاة و الدراويش مع تياراتها الصوفية 
 . 1الأخية 

    وتصف الدصادر العربية بشكل مثتَ قدوم حوالر مئة من ىؤلاء الدراويش  برئاسة براق بابا في سنة 
: "  م ، و يدكننا أن نستخدم الوصف نفسو لتعريف بالدراويش الذراطقة في الدناطق الحدودية 1303

كانوا يحملون الأجراس و العظام  حولأعناقهم ، يحلقون لحاىم و يرسلون شواربهم  وفي أيديهم 
يحملون السيوف الخشبية كانت تصاحبهم الطبول و الدزامتَ التي يرقصون على أصواتها بحركات قوية ،  
كانت الأشياء التي يحملونها حول أعناقهم تثتَ الضجة ما يدفع الدشاىدين لكي يبتعدوا عن طريقهم 
، ولد يكن ىؤلاء يبالون بالصلاة أو الصيام ، أما بابا براق فقد كان يوزع الصدقات التي يحصل عليها 

 2" .لذؤلاء الدراويش 

    وبوصول العديد من أتباع الطرق و الجماعات الدينية الصوفية الدتعددة الأشكال و الألوان من 
وراء النهر و خوارزم و خراسان وأذربيجان ، فقد انضم إلذ ىؤلاء من جاءوا من مصر وسوريا العراق 

، فهؤلاء الشيوخ و الدراويش و أقربائهم جاءوا من بيئات اجتماعية و ثقافية متباينة تنقسم إلذ 
بيئات شعبية ، و بيئات راقية ، فهناك قطاع قام بتحصيل العلم واستوطن الدراكز الثقافية في : قسمتُ 

ىو يتكون .        الخ ...  و أنطاليا 6، و أماسيا5 و توقاد وسيواس 4 و قيصري3قونية: عصره مثل 

                                                           
 م ، تركزت أعمالذا في القيام بخدمة الناس و تعليمهم حسب 14مفردىا آخي ، و ىي مؤسسة اجتماعية ، نشأت في الأناضول في القرن  : الأخية1

 .أن كلمة آخي تعتٍ الرجل الذي يجمع بتُ الشهامة والكرامة العمل و مساعدة المحتاجتُ الفقراء ، و يذكر الدستشرق الفرنسي دني 
م ، ص 2002 ، دار الددار الإسلامي ، لبنان ، 1، تر ، لزمد الأرناؤوط ، ، ط تاريخ الدولة العثمانية من النشوء إلى الإنحدار خليل إينالجيك ،2

281.  
م وقد أصبحت لزل نزاع 1308كلم من ميلاس ن كانت قونية عاصمة لسلاجقة في أنطاليا الروم إلذ أن سقطت دولتهم عام 600 تقع على بعد 3

 . انظر رحلة ابن بطوطة.بتُ الدغول و بتُ قرمان أوغلو 

م و لكنها لد تلبث أن ألصدت من قبل السلطان الدصري بيبارس عام 1244كلم شمال شرق نيغده إحتلت من لدن الدغول عام110 تقع على بعد 4
   1،انظر الدلحق رقمم 1277

 

كم شمال شرقي القيصرية وىي سيبانسيا القديدة مقر الحكام 175 إحدى الددن الدهمة كثتَا لو في الأناضول على ذلك العهد وىي تقع على بعد 5
 2 رقم:انظرالدلحق .180للتوسع راجع رحلة ابن بطوطة ،ص .م1304الدغوليتُ منذ سنة 

انظر الدلحق .م تابعة لغازي شلبي ملك صنوب14كم شمال غربي سيواس على نهر يوسيلتَنا حيث إنها كانت في بداية القرن 140 تقع على بعد 6
 .3رقم
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 ، و 1من أتباع الدتصوفة الكبار الذين التفوا حول تعاليم صوفية أكثر تعقيدا مثل لزي الدين ابن العربي
 . شهاب الدين السهر ودي و لصم الدين كبرى 

،حيث كانت 2    كما توجد بصاعات متصوفة عاشت داخل الدراكز الثقافية الدذكورة في الأناضول
بزاطب القطاعات الأمية و الطبقات الأدنى من المجتمع ، وبسثل مستوى أكثر بساطة بل و بسثل ثقافة 

 3.روحية لشسوخة مشوىة 

    بالإضافة إلذ وجود عدة طوائف دينية لذا صلة بالجماعات الصوفية و من أهمها الآخيان  أبدال 
روم ، باجيان روم ، سنتطرق إلذ تعريفهم فيما بعد ، فكل ىذه الطوائف لعبت دورا دينيا اجتماعيا 

 4 .14خطتَا في القرن 

   وفي نفس الفتًة شهد الأناضول ظهور أكثر الطرق نفوذا وارستقراطية ، كالطريقة الدولوية  بينما 
في تلك الآونة موجودة في كل ألضاء الأناضول ، في تنظيمات روحية لشتازة ، " الأخية " كانت 

 5.  ليست إلاحرفيةرغم أنها وصفت في الغالب ، وعلى سبيل الخطأ ، بأنها تنظيمات 

 

 

                                                           

1 .  من كبار الفلاسفة الصوفيتُ الدسلمتُ (م 1240 – 1164 )ابن عربي  
  

 كيلو متً مربع على امتداد الغرب من قارة آسيا و يفصل الأناضول من الشمال الغربي بحر مرمرة و 755,866 شبو الجزيرة الدستطيلة التي تتكون 2
و يحده من الشمال البحر الأسود و من الغرب بحر  (القسم الاوروبي من تركيا  )" تراقيا "عن أراضي  (البوسفور )و قناة إستانبول " جنق قلعة "مدينة 

إيجة ومن الجنوب البحر الأبيض الدتوسط أما من الشرق فيتصل بدرتفعات جبلية واسعة و يطلق إسم الأناضول اليوم على الأراضي التًكية الواقعة في آسيا 
و كان يطلق في الداضي على وحدات إدارية صغتَة أحيانا ثم إتسع فأصبح على أراضي شاسعة و تشمل الدنطقة التي تعرف بأسيا الصغرى قبل إطلاق 

  .إسم الأناضول علبيها 
 ، مركز الأبحاث للتاريخ و الفنون و الثقافة الإسلامية 2 تر ، صالح سعداوي ، مج الدولة العثمانية تاريخ و حضارة ،  أكمل الدين إحسان أوغلي ،3
  .171م ، ص 1999، 
ت  ص . ، تر  ، أبضد السعيد سليمان ، تقدنً ، أبضد عزة عبد الكرنً ، دار الكتاب العربي ، الجزائر ، د قيام الدولة العثمانية،  لزمد فؤاد كوبريلي 4
 ،165.  
 .176 ، 175 أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص ص 5
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فمن التيارات 1: م 14الطوائف الدينية التي وجدت في الأناضول في القرن /- 2
 :الدينية التي وجدت خلال ىذه الفتًة نذكر

يرجع ظهورىا إلذ أيام الفتوحات السلجوقية الأولذ ،كان ىؤلاء يعرفون : غازيان روم 2-1
 ،و بعد إسلامهم أصبحوا يستعملون لقب ديتٍ 2أي البطل(ألب)في المجتمعات التًكية القديدة بلقب

،كانت طائفة الغزاة ىذه قد وجدت في جيوش سلاجقة الروم بل كانت " غازي"الصبغة وىو لقب 
كما قيل أن المحاربتُ التًكمان 3.موجودة من قبل في خراسان وفيما وراء النهر على عهد السامانيتُ

الذين كانوا يكونون جيش الشاه اسماعيل الصفوي مؤسس الدولة الصفوية في القرن السادس عشر 
،ىؤلاء المحاربون - مرشدا–رئيسا دينيا أو بعبارة أخرى -إلذ رسالتو السياسية-،والذين كانوا يعتبرونو 

كما يعرف أن فرقة غازيان روم فرقة تابعة للطريقة القلندرية الدشاركة .4يذكرون بعبارة الغزاة أو الصوفية
 5.في الحروب بجانب القوات الحكومية

ىي طائفة دينية بردث عاشق باشا زاده عن أهميتها في : الأخيان أو الأخية 2-2
، كما تناول ابن بطوطة ىذه الطائفة التي لقيها في مدن " آخيان روم "الأناضول ، ىي طائفة 
الأخية " برت اسم . الخ...  و قونية و سيواس 7 و ميلاس6أنطاليا و بوردو: الأناضول الرئيسية مثل 

و بردث عن زواياىم و قال أنها توجد في كل قصبة و قرية من قرى التًكمان ، و " الأخية الفتيان 
الواقع أن الدراسات و الدصادر التاريخية تؤكد انتشار ىذه التشكيلات في كل أرجاء الأناضول و حتى 

                                                           
  .54 عبد العزيز لزمد الشناوي ، ص 1
 ،دار الطباعة سؤال وجواب توضح حقائق غائبة عن الدولة العثمانية303،الدولة العثمانية المجهولة أوزتورك وسعيد  أبضد آق كوندز2

 .56ص  م،2008 والتجليد،استانبول،
 .147،148الدصدر السابق ،ص ص   لزمد فؤا د كوبريلي،3

155 نفسه  4 
عبد الرزاق لزمد حسن بركات، مكتبة الدلك فهد الوطنية :  ،مرالمعجم الموسوعي للمصطلحات العثمانية التاريخية سهيل صابان، 5

 .157م،ص 2000الرياض،
6
 كلم شمال أنطاليا و لد يبقى أي أثر للقلعة التي 160ىي بلدة صغتَة كثتَة البساتتُ و الأنهار لذا قلعة في رأس جبل شاىق و ىي تقع على بعد   

 .  ذكرىا إبن بطوطة 

7
كلم شمال غرب مغلة اليوم ىي ولاية ثانية لذذه الددينة الاختَة وىي بالذات ميلازا القديدة عاصمة لكاري إحتلت الدنطقة عام 81 تقع على بعد  

  . م من لدن التًكمان باسم السلاجقة 1261
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.                                                                                     1في الأماكن الوثيقة الصلة بو كأذربيجان و الددن الساحلية في القرم 
سميت ىذه الفرقة بتنظيمات الأخية أو تصوف أرباب الحرف ، و قد تبتُ لنا من الدصادر العثمانية    

 م 13الأولذ أن الأخية تشكيل حرفي بحت انتشرت في كافة أرجاء الأناضول إبتداءا من القرن ا
ولا شك أن الحقبة التي عرف فيها تاريخ الأخية .وشكلت بيئة صوفية فعالة داخل أراضي العثمانيتُ 

م الذي صادف رحلة الرحالة ابن بطوطة الذي 14في الأناضول في أوضح أشكالو إنما تقع في القرن 
ساح في كل ألضاء الأناضول تقريبا في العقد السادس من القرن الرابع عشر ،وكثتَا ما نزل ضيفا على 

زوايا الأخية ومن بشة ترك لنا في حقهم صورا ومعلومات حية ،كما التقى بأورخان الغازي الذي ذكره 
 2".اختيار الدين " بلقب 

 3     وقد رأت البحوث والدراسات أن ظهور الأخية في الدولة العثمانية يرتبط   بالشيخ آده بالر
والواضح أن لقب الآخي لد يطلق إلا على شقيق آده بالر وعلى  ابن شقيقو ،والدعتٌ أن بصاعة 

الأخية الدوجودة أثناء قيام الدولة العثمانية كانت  باحتمال كبتَ بذتمع ليس حول الشيخ آده بالر 
وقد ذكر كوبريلي أن .نفسو ولكن حول ىذه العائلة  الدتصوفة ذات النفوذ والذي ىو من أحد أفرادىا

الإجتماعية الدينية القديدة كان لذا أدوار خطتَة في تأسيس الدولة العثمانية  (الأخيان  )ىذه الدنظمة 
. 

 ،ىي طائفة دينية بردث عنها عاشق باشا 4ويطلق عليها بالقلندرية:أبدال الروم 2-3
م ىذا 14أيضا وىم الذراطقة من الدراويش في الأناضول ، لعبت دورا دينيا اجتماعيا خطتَا في القرن 

لشا يرد في الدصادر العثمانية في ذلك الوقت عن أصحاب الجذبة من الدراويش الدلقبتُ بالباباوات أو 

                                                           
 .155،156 لزمد فؤاد كوبريلي ، الدرجع السابق ، ص ص1
 177 ،172،173 أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص ص 2
 
مناقب )و(مناقب القدسية لألوان جلبي )ىوأحد مشايخ الطريقة الوفائية الذين بتلك الذالة القدسية بصفة خليفة لبابا الياس ،كما تذكر الدصادر مثل 3

 .أن الشيخ آده بالر الذي اعتبره البعض من الأخية بسبب شقيقو آخي حسن (شيخ أبوالوفا
ه ، و أتباعها يحلقون ، و 610نسبة إلذ قلندر يوسف ، أندلسي ىاجر إلذ الدشرق ، وقد ظهرت ىذه الطريقة لأول مرة في دمشق سنة : القلندرية 4

لا يأخذون ، أنفسهم بشعائر الدين الإسلامي و لا بدقومات الأخلاق ، مات قلندر يوسف بدصر ، و الطريقة منتشرة في الذند ، نشرىا الشيخ قطب 
 .     الدين العمري الجونبوري 
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 2.الذين كانوا يشاركون بسيوفهم الخشبية في الدعارك التي خاضها أوائل السلاطتُ العثمانيت1ُالأبدال 

م ،أحدهما ىو بابا الياس 14     ويذكر أن ىؤلاء الدراويش كانوا يقدسون شخصتُ بارزين في القرن 
في الأناضول ، والثاني 4 أو شيخ الطريقة الوفائية 3الزعيم الحقيقي للثورة البابائية (م1240)الخرساني

 في الوقت نفسو حيث تدلنا 5ىو حاجي بكتاش و لر أحد خلفائو البارزيتُ ومن مشايخ الحيدرية
تلك الواقعة على أن أبدال الروم كانوا يرتبطون بهالتتُ قديستتُ تكونتا حول ىاتتُ الشخصيتتُ ،من 

 6.بينها الشيخ أده بالر ،أبدال موسى ،وقومرال أبدال وأمثالذم 

       وإن كثتَا من الدراويش الدلقبتُ بكلمة أبدال ىم الذين كانوا يصاحبون السلاطتُ العثمانيتُ 
الأوائل ويحاربون بسيوف من خشب، ويفتحون القلاع، ويقهرون جحافل الأعداء بحفنة من الرجال 
ويدخلون الناس في دين الله أفواجا ، وقد كانت لذذه الطائفة صورة متأخرة زمنيا للبابائية الدلفقة من 
مذاىب الذراطقة من الصوفية كاليسوية و القلندرية و الحيدرية ،ومن تقاليد التًكمان بالأناضول ومن 

  .7الخرافات المحلية

                                                           
1

 5 بدعتٌ المجذوب وىو لقب يطلق على الدرويش الدتجول لدا يطلق على رتبة أو درجة في الفرقة الصوفية ، أنظر لرلة دراسات تاريخية ، ص كلمة تركية 
.  
  .165 ،162 لزمد فؤاد كوبريلي ، الدصدر السابق ، ص ص 2
مفي عهد السلطان السلجوقي في الأناضول كيخسر والثاني في ظروف سياسية حرجة من ىجمات التتار 1240 قامت قبل قيام الدولة العثمانية في 3

 .أو الدغول ،وىي حركة ىدامة قضى عليها السلطان السلجوقي عليها بعزم وشنق زعيمها
،من أىل النصف الأول من القرن السادس؟إن كان ذلك فهي فرع من الصديقية ،وىي غتَ الوفائية (تاج العارفتُ)نسبة إلذ أبي الوفا لعلو العراقي 4

 .ويزعم أن الطريقة الوفائية رئيسها الحقيقي ىو بابا الياس الخرساني الزعيم الحقيقي للثورة البابائية.الدنسوبة إلذ لزمد وفا الشاذلر الدصري 
نسبة إلذ بابا الياس،أو إليهما معا باعتبارهما شريكتُ ،وقد بدأت :التًكماني ،وقيل(من كفرسوت بنواحي حلب) نسبة إلذ بابا اسحاق الكفرسودي 5

ه،قتلو السلطان غياث الدين كيخسروالثانيالسلجوقي،وعفا عن بابا الياس 638قتل بابا اسحاق سنة .ه628سنة (تركيا)في بلاد الروم (بابا  )شهرة
 .وىي غتَ البابية التي ألصبت البهائية

 173 أكمل الدين إحسان أوغلي ، الدرجع السابق ، ص 6
. 176،177 لزمد فؤاد كوبريلي ، الدصدر السابق ، ص ص 7
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     ولقد كان ىؤلاء الأبدال الذين نشأوا برت نفوذ القلندرية بخاصة ثم اندلروا في القرن السابع عشر 
في الطريقة البكتاشية وما شابهها من الطرق كانوا في زمانهم الأول يعتبرون الحاج بكتاش وليا من 

 .أوليائهم ثم أخذوا يديلون إلذ الطريقة البكتاشية منذ أواخر القرن الخامس عشر

وتعتٍ النساء الدقاتلان في إمارات التًكمان 1"بدنظمة النساء " وتعرف:باجيان روم 2-4
 اختلف فيها الكثتَ من الباحثون ، 2.على الحدود،ويدكن أن تعتٍ النساء الدنتسبات إلذ التكايا 

أي حجاج الأناضول وإما أن تكون علما " حاجيان روم"فالبعض قال أن ىذه الكلمة إما أن تكون 
،ومع أن حجاج الأناضول في القرن " باخشيان روم " على إحدى لسلفات العصر الدغولر وىي طبقة 

م كانوا بصوعا حاشدة فإن ظهور تشكل خاص بهم أمر عجيب لا مثيل لو في العالد الإسلامي 14
ويجب أن لا يرد أصلا عن الذىن ،وحتى إذا غضضنا الطرف عن ىذه الدلاحظات فإن الجملة التي 

تدل دلالة قاطعة على أن الدنظمة ىي منظمة نسائية بل يفهم منها أن قطب البكتاشية الحاج بكتاش 
علما أن النساء في العصر الدملوكي كانت لذن تكية في مصر وأنهن في قونية .كان على علاقة بها 

كن يتلقتُ العهد من الدشايخ ويحضرون لرالسهم لزجبات وأن للدولة العثمانية قوة مسلحة من 3
ىذا ما بقي يدور في الذىن حول تشكل ىذه . التًكمان قوامها ثلاثون ألف رجل وثلاثون ألف امرأة 

 4".باجيان روم "الطائفة 

ولعل السبب في وجود ىذه الطوائف وخاصة تنظيمات الأخية وأبدال روم داخل أراضي 
الإمارة العثمانية ىو التًكي الاجتماعي الثقافي وطبيعة الطرق التي لد بذد الإمارة مناسبة لذا فالدعروف 

أن الإمارة العثمانية كانت إمارة بزوم تكثر فيها العشائر التًكمانية البدوية الدتنقلة التي ترتبط بفكرة 
ويذكر كوبريلي أنو كان لذذه الطوائف سلطان كبتَ على الحياة الروحية لتًكمان الحدود  .5الغزو والجهاد

                                                           
  .163لزمد فؤاد كوبريلي،الدصدر السابق ،ص 1
 .57 أبضد آق كوندوز،الدرجعالسابق،ص 2
م وقد أصبحت لزل نزاع 1308كم من ميلاس ،كانت قونية عاصمة للسلاجقة في أنطاليا الروم إلذ أن سقطت دولتهم عام 600 تقع على بعد 3

  .173انظر رحلة ابن بطوطة ص .بتُ الدغول وبتُ قرمان أوغلو
 .163،164 لزمد فؤاد كوبريلي ،الدصدر السابق ، ص ص4
 .172أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص5
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الحدود من الرحل وأىل القرى وكان لذا دور فعال في إدخال الجماعات الدسيحية في الإسلام ،ولكن 
دور ىؤلاء الذراطقة في إدخال النصارى الإسلام يرى على صورة أبتُ وعلى مستوى أرحب حتُ 

 1.أدخلوا البلقان في الإسلام في القرنتُ الرابع عشر والخامس عشر الديلاديتُ 

 :م14أهم الطرق الصوفية المنتشرة في القرن /- 3

من أىم الطرق الصوفية التي كانت موجودة في مدن الأناضول مع بداية تأسيس الدولة العثمانية ىي 
م 14الطريقة الدولوية والرفاعية والخلوتية بالإضافة إلذ الطريقة البكتاشية التي بدأ تطورىا في القرن 

 :نذكرىا باختصار

-م 1207)2مؤسس ىذه الطريقة ىو جلال الدين الرومي: الطريقة المولوية3-1

أحد أكبر الدؤلفتُ الصوفيتُ في العالد ،وقد نشأ جلال الدين في العاصمة السلجوقية قونية (م1273
انتشرت الطريقة في الأساس على أيام أولو عارف جلبي ،وبجهوده الشخصية وفي ظل العلاقات 3.

الوطيدة التي أقامها مع الحكام الإيلخانيتُ وحكام الإمارات التًكمانية في شتى ألضاء الأناضول ،ثم لد 
كما قامت بجذب .م 14تلبث الطريقة أن أقامت تكاياىا في الحواضر الثقافية الكبرى في القرن 

أنظار السلطات المحلية إليها والتجمعات الحضرية وأوساط الطبقات الدثقفة حيث استمرت على ذلك 
 4.حتى انتشرت على طول منطقة الأناضول وعرضها 

م وىي 13وتسمى بالأبضدية ،بدأت تتوطن الأناضول في القرن :5الطريقة الرفاعية 3-2
 التًكية الدغولية ،ولكن ىذه الطريقة التي كان لذا في 1طريقة شعبية تأثرت بعد الغزو الدغولر بالشامانية

                                                           
 .178،179لزمد فؤاد كوبريلي ،الدصدر السابق ،ص 1
 ىو الدولذ جلال الدين لزمد بن لزمد الرومي أعظم شعراء الإسلام صاحب الطريقة الصوفية الدولوية نسبة إلذ مولانا ومؤسس طريقة الجلاليتُ أو 2

الدشهور (الدثنوي)وىو صاحب .م،كانت طريقتو لزمية من قبل السلاجقة ثم منقبل العثمانيتُ 1273/ه672الدولويتُ ،ولد في بلخ وتوفي في قونية عام 
 .173انظر رحلة ابن بطوطة ص.بالفارسية وقد ترجم إلذ التًكية

 .302خليل اينالجيك ،الدصدر السابق ،ص 3
 .179 أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص 4
 .ه578ولد وعاش في أم عبيدة من أعمال البصرة في العراق ومات فيها سنة (قبيلة من العرب ) أسسها أبضد بن الحستُ الرفاعي من بتٍ رفاعة 5
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م تكايا كثتَة بالأناضول وكان سالكوىا في الغالب من طبقة الفقراء من سكان من الددن لد 14القرن 
 2.تستطع أن تكتسب أهمية كبتَة 

،بينما (م1398ت)يعتبر إبراىيم زاىد الكيلاني مؤسسها الحقيقي :الطريقة الخلوتية 3-3
وكان أكثر انتشارىا في خوارزم (م1398ت)قام بتوسيعها وتطويرىا الشيخ سراج الدين عمر لاىيجي 

 يوما 40أي أن يخلوا أعضاءىا في حجرة منعزلة لددة "خلوة" ،اشتق اسمها من اللفظة العربية 3وخراسان
دخلت الخلوتية الأناضول على يدي .4في السنة يتعبدون فيها صياما وقياما من الفجر إلذ العشاء 

 5،حيث كان ىذا الأختَ رئيس من رؤساء الأخية فاستقر في نيغدة(م1408ت )آخي يوسف الخلوتي 
كانت ىذه الطريقة بورجوازية برافظ على مظهرىا الستٍ .م13وأقام فيها أول زاوية لذا في أواخر القرن 

 6.كالدولوية والرفاعية ولد تؤثر ىذه الطريقة تأثتَا دينيا مباشرا في إمارات الحدود

ىي من أقدم الطرق الصوفية الإسلامية ،تنسب إلذ الدتصوف  :الطريقة الكازرونية3-4
،تعرف ىذه الطريقة أيضا بالإسحاقية والدرشدية وجدت (م1034ت )الإيراني أبي إسحاق الكازروني 

كان دخولذا إلذ الأناضول بعد ,ويذكر ابن بطوطة أنها وجدت في الذند أيضا .م 14في بداية القرن 
،ويذكر أن ىذه الطريقة كانت 7م 14سيطرة تيمورلنك عل إيران ومنطقة الرافدين في أواخر القرن 

 .8تقوم بشؤون الدعوة الإسلامية من خلال ما قدمتو أثناء الفتوح الأولذ في منطقة الروملي 

                                                                                                                                                                                     
 ىي ظاىرة دينية تتعلق بدمارسة الشامان ،وىم سحرة دينيون يستعملون قواىم للسيطرة على الأرواح لدعالجة الدرضى ،موطنهم الأصلي آسيا الوسطى 1

 .وسيبتَيا ،تعتبر ديانة بدائية قبلية تعتمد على الكهانة جاءت إلذ الأناضول في أعقاب غزو الدغول وتأثرت بها الطرق الدنحرفة مثل اليسوية و القلندرية
 .167 لزمد فؤاد كوبريلي ،الدصدر السابق ،ص 2
 .184أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص 3
 193.،ص(1982الدار السعودية ،:  ،جدة 2ط)علي سيد رضوان ،.د: ، تعريب وتعليق اسطنبول وحضارة الخلافة العثمانيةلويس برناند، 4
5 .177الذي لا يعتبر من كبار الأنهار كما يذكر ابن بطوطة ، أنظر ص  (النهر الأسود  )على الوادي الصغتَ الذي يحمل إسم كاراسو تقع  

  
 .167 لزمد فؤاد كوبريلي ،الدصدر السابق ، ص6
 .182 أكمل الدين إحسان أوغلي ،الدرجع السابق ،ص7
.الإسم العام الذي أطلق على أراضي الدولة العثمانية الواقعة في أوروبا ، و انتقل إلذ العربية باسم الرومي   8
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 بفضل الشخصية الروحية 2ىي فرع من الكبروية:أوالذهبية1الطريقة النوربخشية3-5
القوية والنفوذ الواسع للمتصوف شمس الدين لزمد بن علي الحستٍ ،الدعروف بأمتَ سلطان وىو شيخ 

تركي من بخاري وفد إلذ الأناضول بطريق مكة وبغداد ثم استقر في بورصة ،لفت إليو نظر السلطان 
بايزيد الصاعقة التي كانت لو مع ىذا السلطان علاقة صداقة ،والشاىد على ذلك أن ىذه الصداقة 

ابنة السلطان ولذذا السبب قيل أنو "خوندي خاتون"قد توطدت حتى بلغت حد زواج الشيخ من 
 أدرميد وأيدين 3أخذ في عمليات الفتح دورا فعالا ،فاستطاع بواسطة أتباعو في بالكستَ وغليبولر

ثم استمر على ىذا النحو بعد السلطان بايزيد الصاعقة .وحوالر صاروخان أن يدعم قوتو ونفوذه 
 4.أيضا فكان في عهد مراد الثاني موجودا دائما بالقرب منو

 :من خلال ما سبق ذكره يدكن أن نستخلص ما يلي 

 في القرنتُ الثالث عشر والرابع عشر كان الأناضول شبو منطقة فراغ سياسي وبشري كانت  -
 .الدولة  السلجوقية والإمبراطورية البيزنطية تتناحران عليو

 .تشجيع التصوف ىو من مظاىر الطابع الديتٍ الذي اتسمت بو الدولة العثمانية-  

أن التيارات الصوفية في القرن الرابع عشر ميلادي كانت أكثر حيوية وإخلاصا واضطرابا -  
  .وأكثر قابلية لأن تنقلب إلذ أعمال

أن أىم الطرق الصوفية التي كانت منتشرة في القرن الرابع عشر، منها من تطورت ودخلت في - 
و سنتطرق فيما بعد إلذ تطور الحركة الصوفية وانقسام .طرق أخرى ومنها من زالت وانقضت

 .البعض منها إلذ فروع
                                                           

 .361،ص 1987، دار الصحابة، لبنان ،1، ط،الكشف عن الحقيقة الصوفية لأول مرة في التاريخ لزمود عبد الرؤوف القاسم 1
2
من أعمال خوارزم  (خيوة  )لصم الدين أبي الجناب أبضد بن عمر بن لزمد الخوارزمي الكبري أشهر صوفية الفرس ولد وعاش في مدينة تنسب لشيخ   

2.أنو أخذ التصوف عن روزبهان في مصر : ه أو قبلها بقليل ، و يقال 618مات فيها سنة 
  

لشا يكتسب ىذه الددينة أهمية عظمى وقوعها على ضفة بوغاز الدردنيل الذي ىو الدمر الوحيد بتُ بحار أوروبا و بحر مرمرة وىي تبعد عن  :  غليبولي3
  .126مدينة أدرنة بدائة و اربعتُ كيلومتً تقريبا و تقع في أخر مضيق الدردنيل في الجانب الأوروبي ، أنظر تاريخ الدولة العلية ، ص 

4 .186 الدين إحسان أوغلي ، الدرجع السابق ، ص أكمل 
  



 مفهوم التصوف وانتشاره في الدولة العثمانية:المبحث الأول

 مفهوم التصوف:          المطلب الأول

 المفهوم اللغوي :               أولا

 المفهوم الإصطلاحي:               ثانيا

 خصائص التصوف وأدواره:المطلب الثاني           

 خصائصه:               أولا

 أدواره:               ثانيا

 نشأة التصوف وانتشاره في الدولة ع:         المطلب الثالث

 في المشرق الإسلامي :              أولا

 في الدولة العثمانية:              ثانيا
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 انتشاره في الدولة العثمانيةالتصوف مفهومو و/- 1

كسنحاكؿ في  اختلف العلماء كالباحثوف في موضوع التصوؼ من حيث حقيقتو كتوجهاتو،
ىذه الدراسة ضبط مفهومو لغة كاصطلاحا كما سنحاكؿ إبراز معالم نشأتو في العالم الإسلامي من 

 . خلاؿ ضبط نشأتو في ابؼشرؽ العربي ككيفية دخولو كانتشاره في الدكلة العثمانية 

 :مفهوم التصوف: أولا

 :اللغوي (1

كتنازعوا في أصل إضافة اللفظ " صوفي" إف الذين كتبوا عن ىذا ابؼوضوع اختلفوا في كلمة 
فابؽجويرم يرل أف الاشتقاؽ اللغوم لكلمة تصوؼ غتَ بفكن باعتبارىا ابظا جامدا غتَ ق كسبب نسبت

 فقيل أف لفظ صوفي منسوبة إلى الصف 1.أما ابن تيمية فرفض الاشتقاؽ اللغوم  للكلمة.مشتقا 
كقيل أنها منسوبة إلى الصفة كمشتقة منها كىي السقيفة أك .2الأكؿ في الصلاة ػ بتُ يدم الله ػ عموما

ابؼقعد أك الزاكية التي في مؤخرة مسجد الرسوؿ صلى الله عليو كسلم بابؼدينة ،كاف يأكم إليها أىل 
كالصفة ىي ابؼوضع الذم يبتٌ لإيواء بصاعة من ابؼسلمتُ بابؼسجد .3الصفة عرفوا بأنهم أضياؼ الله

النبوم الشريف لم يكن بؽم أىل بابؼدينة ابؼنورة كلا منازؿ بؽم، كقد كاف عامتهم من الفقراء ابؼهاجرين 
 4 .فرأل بعض الصوفية أف الكلمة منسوبة في الأصل إلى ىذه الصفة

 ، فالصفوية 5كيقلل أبو بكر الكلابادم سبب تسمية الصوفية صوفية لصفاء أسرارىا كنقاء آثارىا 

 1.ينسبوف أنفسهم إلى الصفاء بدا فيو من معادف سامية رفيعة 

                                                           
. 57ـ،ص 2006،جامعة ابعزائر،سنة (رسالة ماجيستتَ)، ، تأثير القوى في منطقة القبائل وأدوارىا بؿمد آكلي آيت سوكي 1
 .68ـ،ص 1986،كلية الدعوة كأصوؿ الدين، جامعة أـ القرل،(رسالة ماجيستتَ)، موقف ابن تيمية من التصوف والصوفيةأبضد بن بؿمد بناني، 2
. 36ـ ، ص2005،رسالة ماجيستتَ، جامعة ابعزائر سنة م16/ه 10حركة التصوف في الجزائر خلال القرن صباح بعارسية،  3
. 67 أبضد بن بؿمد بناني ،ابؼرجع السابق ، ص 4
، عتُ للدراسات كالبحوث الإنسانية 1 ،ط المغاربة ودورىم الثقافي في مصر ،عصر السلاطين المماليك:دراسات  سامية مصطفى مسعد ،5

 . 45ـ ، ص 2002كالاجتماعية ،
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كما ذىب إليو بعض الفقهاء ابؼتصوفتُ كالغزالي كابن عطاء الإسكندرم كغتَبنا ، كإلى ىذا 
 :يشتَ أبو الفتح ألبستي في ىذين البيتتُ 

 بزالف الناس في الصوفي كاختلفوا     جهلا كظنوه مأخوذا من الصوؼ 

 2كلست أبكل ىذا الاسم غتَ مفتػي     صافي فصوفي حتى بظي بالصوفي

فكلمة 3كقيل أف لفظ الصوفي الذم كانوا يعبركا عنو لأف لبس الصوؼ يكثر في الزىاد 
أم لبسوا - صوفية ظهرت حتُ كثر لبس الصوؼ في بصاعة من الزىاد ،فقيل أنهم بصاعة تصوفوا 

 .،ىذا ما ذىب إليو ابن تيمية في تعريفو للتصوؼ كنسبو 4فسموا صوفية - الصوؼ 

بينما يرل ابن ابعوزم نسبتو إلى قبيلة صوفو فقد كرد في بعض الاحتمالات عن أصل كلمة 
- نسبة إلى قبيلة من العرب كانت تنسب إلى رجل منها يقاؿ لو صوفو كابظو الغوث بن مر  (صوفي)

على حد قوؿ الراكم أنهم رأكا أف أكؿ من انفرد بخدمة الله سبحانو - كسبب نسبة الصوفية إليو 
 5.كتعالى عند بيتو ابغراـ ىو ىذا الرجل الذم يدعى صوفو ،ىذا ماذىب إليو القشتَم 

 (فيلوص)بدعتٌ ابغكمة ،كيتًكب من كلمة  (صوفية)كما رده البعض إلى الإسم اليوناني 
 ،كقيل أنو مركب من تيوص بدعتٌ 6أم بؿب ابغكمة كتعتٍ بالعربية الفلسفة (فيلوصوفيا)بؿب كبصعها 

 .الإلو

 

 
                                                                                                                                                                                     

. 68 أبضد بن بؿمد بناني ، ابؼرجع السابق، ص  1
.36  صباح بعارسية ، ابؼرجع السابق ، ص 2 

.  25 ـ، ص1993، دار الفكر العربي ، بتَكت ،1زىتَ شفيق الكبي ،  ط :  ، تهذيب كتعقيب ، فقو التصوف   ابن تيمية  3 
.90  أبضد بن بؿمد بناني، ابؼرجع السابق، ص  4 

. 38،ص 2005 ،  دار ابن ابعوزم، القاىرة ، 1 ،  ط  ابن تيمية والتصوف مصطفى حلمي ، 5 
،دار ابؼدار الإسلامي 1،طالعاشر الميلادي /الاتجاىات الثقافية في بلاد الغرب الاسلامي خلال القرن الرابع الهجري بشتَ رمضاف التليسي ،6

 .458،459ـ،ص ص 2003لبناف،
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 :الإصطلاحي (2

 :ىناؾ عدة تعريفات للصوفية نذكر منها 

 ىو السلوؾ الإسلامي كترقيق القلوب كالزىد في الدنيا - 

ىو علم تعرؼ بو أحواؿ تزكية النفس كتصفية الأخلاؽ، كتعمتَ الظاىر كالباطن لنيل السعادة - 
 1كالأبدية

ىو العكوؼ على العبادة كالانقطاع إلى الله تعالى، كالإعراض عن زخرؼ الدنيا كزينتها كالزىد فيما - 
قيل .يقبل عليو ابعمهور من لذة كماؿ كجاه حتى إذا فشا الإقباؿ على الدنيا منذ القرف الثاني للهجرة

للخواص الذين اشتدت عنايتهم بأمر الدين الزىاد كالعباد، فلما ظهرت الفرؽ الإسلامية كرغم كل 
 2.منها أف فيهم عبادا كزىادا انفرد أىل السنة ابؼقبلوف على العبادة باسم الصوفية كابؼتصوفة

ىو بحث ابؼسلم عن الإشباع الديتٍ كالسمو الركحي للوصوؿ بالإنساف إلى أقصى قدراتو حتى - 
 .يستطيع التوحد مع الوجود الإبؽي 

ىو إحدل ابغركات الإسلامية التي تتميز بدفاىيم كبفارسات خاصة بـتلفة عن ابؼفاىيم كابؼمارسات - 
التقليدية في الإسلاـ ، إذ بسنح الصوفية بعدا ركحيا أعمق للعبادات ك الطقوس كابؼمارسات 

 3.الاجتماعية ابؼوجودة في الإسلاـ ، فهي بسثل ابعانب الذاتي للعبادات كالشعائر التي بسارس في العلن 

ىو أف تكوف مع الله تعالى بلا علاقة ،كما قاؿ أنو ذكر :"التصوؼ حسب ابعنيد بن بؿمد - 
 :كقاؿ أيضا".اجتماع ككجد مع استماع كعمل مع إتباع 

                                                           
 . 735 بؿمود عبد الرؤكؼ القاسم ، ابؼرجع السابق ، ص 1
 .611ـ ، ص 2001، دار الفكر، لبناف ، 1سهيل زكار ،ج:   ،مراجعة  المقدمةعبد الربضاف بن خلدكف ،2

.35 ،34رايموند ليفيتشيز ، ابؼصدر السابق ،ص ص  3 
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ىو تصفية القلب عن مواقف البرية ،كمفارقة الإخلاص الطبيعية ،كإبطاد الصفات البشرية كبؾانبة - 
الدعاكم النسائية ،كمنازلة الصفات الركحانية كالتعلق بالعلوـ ابغقيقية كاستعماؿ ماىو أكلى على 

 1. الأبدية كالنصح بعميع الأمة كالوفاء لله على ابغقيقة كإتباع الرسوؿ في الشريعة 

ىو رياضة للنفس كبؾاىدة للطبع الإنساني برده عن الأخلاؽ الرذيلة، كبضلو على الأخلاؽ ابعميلة - 
 .للفوز بالدنيا كالآخرة

 .ىو علم مدكف تعرؼ بو كيفية تصفية الباطن من عيوب النفس شرعا كعقلا- 

يقوؿ سهل بن عبد .2ىو فقو القلوب أك الآخرة أكعلم الباطن كىو يوازم علم الظاىر أم الفقو - 
الصوفي من صفا الكدر ،كامتلأ من الفكر ،كانقطع إلى الله من البشر ،كاستول عنده :"ألتستًم 

التصوؼ ىو الدخوؿ في كل خلق ستٍ كابػركج من :" كيقوؿ أبو بؿمد ابعريرم ".  الذىب كابؼدر 
 3".التصوؼ مراقبة الأحواؿ كلزكـ الأدب :"كقاؿ أيضا ".كل خلق دني 

ىو بسرين النفس لإثبات حسن الأخلاؽ كدفع سببها، فالتصوؼ يعتبر بدثابة طرقة سلوكية أساسها - 
 4.التقشف كالزىد كترؾ ملاذ الدنيا، كبذلك بوصل التعلق بالإلو الأعلى

ىو عمليا، تصوؼ تأملي كعاطفي كتنمية منظمة للخبرة أك التجربة الدينية فهو ليس نظاما فلسفيا - 
كلا فرقة دينية كإبما طريقة للعيش في صفاء كامل دكف إيديولوجية ك لا عقائد كلاعقلانية، كجوده 

 5.يكمن في الإحساس كابغدس كالانطباع

الصوفية كما يعرفها حديثا شيخ مشايخ الطرؽ الصوفية في مصر الشيخ بؿمد بؿمود السطوحي - 
 .(ىي خلاصة العمل بالإسلاـ كالعمل بالكتاب كالسنة كابعهاد ضد العدك كضد النفس )

                                                           

.74أبضد بن بؿمد بناني، ابؼرجع السابق، ص 1 
. 39صباح بعارسية ، ابؼرجع السابق ، ص  2 

. 74، 73أبضد بن بؿمد بناني، ابؼرجع السابق،ص ص  3 
. 38بؿند آكلي آيت سوكي ، ابؼرجع السابق ، ص  4 

. 39صباح بعارسية ، ابؼرجع السابق ، ص  5 
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 ".ىو علم الصديقتُ كابؼقربتُ :"كما يعرؼ الإماـ الغزالي التصوؼ بقولو - 

إف علم التصوؼ عبارة عن علم انفتح في قلوب :" كيقوؿ الإماـ الشعراني في طبقاتو الكبرل - 
 " .الأكلياء حتى استشارت بالعمل بالكتاب كالسنة ،فالتصوؼ إبما كزبد عمل العبد 

إف التصوؼ ىو بغضك الدنيا حبا في الله أك موتك في نفسك كي برتِ في :" ككرد علماء الصوفية - 
 1".الله أك ىو ألا بسلك شيئا كىو باختصار طريق الوصوؿ إلى الله تعالى 

برقيق الكماؿ في العبادة كطاعة الله من ناحية كتزكية :" مفهوـ التصوؼ حسب ابن باديس - 
للنفس كأخلاقها من ناحية أخرل ،أم ىو تعبتَ عن قيم الإسلاـ من حيث ىو دين جامع بتُ 

 2".العمل الدنيوم كالعمل الأخركم 

على أنو أسلوب من الاحتياؿ كالنصب كالتدجيل، يبتدلء :"كما عرفو أبو بكر جابر ابعزائرم - 
بذكر الله كينتهي بالكفر بو كالعياذ بالله تعالى ،أكلو اتباع كآخره ابتداع،ظاىره التقول كالطهر كباطنو 

 3".الفجرة كالعهر

التصوؼ ىو الوقوؼ مع الآداب الشرعية ظاىرا كباطنا ،كىي مكارـ الأخلاؽ كىو أف تعامل كل - 
 4.شيء بدا يليق بو بفا بومدؾ منك 

 :تعريف  الطرق الصوفية  (3
ىي منهاج اختص بو ابؼتصوفة بغية تطهتَ القلوب من كل ابؼؤثرات التي تشغلها عن بؿبة الله  -

كىذا ابؼنهاج أساسو الرياضة كالمجاىدة،تنسب إلى شيخ مرب يدعي لنفسو بلوغ مرتبة من مراتب 

                                                           
،نا ،أبضد عبد الله الفلّيج ،مؤسسة صقر  ،صحوة الرجل المريض،السلطان عبد الحميد الثاني والخلافة الإسلامية  موفق بتٍ ابؼرجة1

 .121ـ،ص 1974ابػليج،الكويت،
.145ـ،ص1999،جلاؿ حزم كشركائو ،الإسكندرية ،1،ط،الإمام المجدد ابن باديس والتصوف أبضد بؿمود ابعزار 2 

.19،دار البصرة ،الإسكندرية ،ب ت،ص،إلى التصوف يا عباد الله  أبو بكر جابر ابعزائرم  3 
،دار ابؼعرفة ،سوريا 2،طشرح كلمات الصوفية والرد على ابن تيمية من كلام الشيخ الأكبر محي الدين ابن العربي  بؿمود بؿمود غراب ،4

 .361ـ،ص 1981
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الصوفية ،فتحصل لو الكرامات كابؼكاشفات بؼا أكتي من علم الأسرار فيعتقد الناس فيو 
 1.كيأخذكف عنو

كتعتٍ اتصاؿ ابؼريد بالشيخ كارتباطو بو حيا أك ميتا كذلك بواسطة كرد من الأذكار يقوـ بو ابؼريد  -
 2.بإذف من الشيخ أكؿ النهار كآخره

كتعرؼ أيضا على أنها مشيخات أخذت أبظاءىا من أبظاء ابؼريدين كالسالكتُ ليحصلوا بذلك  -
 3.على ابؼدد أم الأمواؿ التي تنهمر عليهم

 :خصائص التصوف وأدواره: ثانيا

 :خصائصو -1

إشارات متعددة إلى خصائص التصوؼ كلكننا  في حديثنا عن حقيقة التصوؼ
نريد أف نقف قليلا لنسجل أىم خصائصو عامة، فالتصوؼ فلسفة في ابغياة كأسلوب في 

 :العيش، اتصف بابؼميزات التالية

فبناء الأخلاؽ الفاضلة يعتبر جوىر التصوؼ بالنفس الإنسانية في :الترقي الأخلاقي -        أ
مدارج السمو الركحي ، لأف التصوؼ يقوـ على رياضة ركحية تستهدؼ تصفية النفس بالمجاىدات 
البدنية كالرياضات النفسية كبفارسة بغياة الزىد كالتقشف كابغرماف من متع الدنيا ،حتى يفتٌ الصوفي 

 4.عن نفسو كيبقى بالله 

 فنجد أف الصوفية يستخدموف الكشف أك الذكؽ الصوفي :المعرفة الذوقية المباشرة -      ب 
 (الظاىر أك الشهادة)طريقا إلى إدراؾ ابغقائق ابؼستتًة كراء المحسوسات ،فالصوفية يميز بتُ عالم ابغس 

                                                           
الإدارة -الأمير عبد القادر-الحكم العثماني)الطريقة التيجانية وموقفها من الحكم المركزي بالجزائر  بن يوسف تلمساني ، 1

. 33ـ،ص 1998-1997رسالة لنيل شهادة ابؼاجيستتَ في التاريخ ابغديث كابؼعاصر،جامعة ابعزائر،،1900-1782(الاستعمارية
. 24 أبو بكر جابر ابعزائرم،ابؼرجع السابق،ص  2
. 353 بؿمود عبد الرؤكؼ القاسم ،ابؼصدر السابق، ص  3
 .156توفيق الطويل، ابؼرجع السابق ، ص4
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كىو عالم السالكتُ ككسيلة ك لوجو ىو القلب  كيكوف ذلك بواسطة (الباطن أك الغيب)كعالم الغيب 
 .الكشف ثم الفيض الإبؽي نور الأنوار التي يصل بها السالك إلى مرتبة العارفتُ 

كىي غاية برقق بعد بقاح الصوفي في قهر دكاعي الشهوات :الطمأنينة والسعادة المطلقة-      ج 
 .أك ضبطها حتى يتحرر السالك إلى الله من كل بـاكفو كيشعر براحة نفسية عميقة

بعد برقيق الطمأنينة الداخلية يواصل السالك ابؼتصوؼ :الفناء في الحقيقة المطلقة -       د 
طريق المجاىدة كالإقباؿ بالكلية على الله ،حتى يتلاشى كجوده كلا يشعر بذاتو الإبؽية أم ابمحاء إرادتو 

 1.في إرادة ابؼطلق 

فعبارات الصوفية برمل معاني ليعرؼ الكثتَ منها إلا بالتحليل :الرمزية في التعبير-        ه 
 .كالتعمق في التأكيل، كمن ىنا كاف من الصعب على العامة أف يدركوا معاني التعبتَات الصوفية

كمن ىنا يقوؿ الدكتور التفتزاني ،أف التصوؼ ليس حياة سلبية يعتزؿ صاحبها المجتمع الذم 
ينتمي إليو ،كيهرب من مواجهة ابغياة كإبما ىو فلسفة حياة تهدؼ إلى التًقي بالنفس الإنسانية 

كيتحقق ذلك عن طريق .أخلاقيا ،كتزكيدىا بقيم ركحية تساعدىا على الضرب في زبضة ابغياة 
رياضات ركحية تنتهي بالفناء في ابغقيقة الأبظى كالعرفاف بها ذكقا لا عقلا فتكوف بشرتها السعادة 

 2.الركحية 

 :أدواره  -2

بدأ التصوؼ زىدا كتقشفا حرما كتطهتَا للنفس كابعسد ،كبدأ ىذا منذ القرنتُ الأكلتُ  
للهجرة ،كانت حياة النبي بدا تنطوم عليو من العبادة كالزىد في الدنيا كالإعراض عن مباىجها 

كالإقباؿ على الله ،كالعمل على تنمية الإيماف كالتقول كاستمر ظهور ىؤلاء النساؾ كالزىاد كالبكائيتُ 
 ككاف حسن البصرم أكضح مثاؿ للحياة الركحية في عصره ،.بعد القرنتُ الأكلتُ برت اسم الصوفية 

                                                           
 .41 صباح بعارسية ، ابؼرجع السابق ، ص 1

.157 توفيق الطويل، ابؼرجع السابق، ص 2 
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كعمل يهدؼ على تصفية  بدا اتسمت بو من زىد في الدنيا كإعراض عن جاىها كإقباؿ على الله ،
فابذو التصوؼ بعد ذلك إلى دراسة النفس، .النفس عن طريق التأمل كالتفكتَ مع حزف يقتًف بابػوؼ 

مؤسس التصوؼ  (ـ859/ىػ245)فتحدث عن ابغب الإبؽي كبدأ ىذا عند ذم النوف ابؼصرم 
النظرم ، حيث كانت بداية ىذا الأختَ تتوبها للفقر كالزىد كالتنسك ،فقد كانت غاية التصوؼ في 

القرنتُ الأكلتُ عبادة الله خوفا من ناره كطمعا في جنتو أك حبا لله ابتغاء مرضاتو ثم تطورت في القرنتُ 
الثلث  كالرابع للهجرة ،فأصبحت دراسة لبواطن القلوب كأسرار النفوس كأصبحت في القرف ابػامس 

 .طريقا للمعرفة عن طريق الكشف لا البرىاف كأداة لتحقيق السعادة 

كعلى يديو سيطر التصوؼ  (ـ1111/ىػ505)ككاف الغزالي قد أظهر صوفية القرف ابػامس 
على ابغياة الركحية في الإسلاـ حيث كاف التصوؼ عنده سنيا يقوـ على تعاليم الكتاب كالسنة ككاف 

بؾرد طريقة للعبادة كابػلوة كالتقرب إلى الله كلكنو كاف على يديو طريقا إلى ابؼعرفة اليقينية عن طريق 
الكشف الصوفي الذم يتحقق بعد تصفية النفس كبذريدىا من علائق البدف كسبيلا إلى السعادة 

 1.ابغقيقية 

كفي القرف السادس كما بعده ظهر تصوؼ فلسفي بدا عند السهر كردم كابن عربي صاحب 
مذىب كحدة الوجود كابن سبعتُ صاحب الوحدة ابؼطلقة ،كابن الفارض في كحدتو الشهودية فنشأت 

 .على أيديهم نظريات فلسفية في تفستَ الوجود كابؼعرفة 

كمنذ القرف السابع تدىور التصوؼ كأصبح بؾرد ترديد لتعاليم السلف كأقوابؽم ،كليس فيها 
جديد مبتكر،بل ماؿ شيوخ الطريقة بعد ذلك إلى السيطرة على عقوؿ السذج من العامة،كقل 

الإخلاص في الزىد كالعبادة كبؾاىدة النفس كرياضة الركح ،ككاف تدىور كابكلاؿ كابكراؼ عن السنة 
 2.القويمة إلا عند قلة من أىل النفوس الطاىرة البريئة 

                                                           

.158توفيق الطويل،ابؼرجع السابق،ص 1 
 159توفيق الطويل، ابؼرجع السابق، ص 2
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 :نشأة التصوف وانتشاره في العالم الإسلامي : ثالثا

       عندما جاء الإسلاـ كانت الصوفية منتشرة في كل البلاد التي دخلها بل في العالم ككل كانت 
منتشرة في جزيرة العرب باسم الكهانة كفي ابؽند كفارس لأف ديانتهم كانت تقوـ أساس الرياضة حتى 

ابعذبة كما فيها من رؤل كمكاشفات ،ككانت منتشرة أيضا في النصرانية التي كانت تسيطر على مصر 
ىذا ما يرد عن تغلغل التصوؼ في البلاد الإسلامية كمن .كالشاـ كالعراؽ كجزء من فارس كاليمن 

خلاؿ دراستنا بؽذا ابؼوضوع سنتطرؽ إلى إبراز تاريخ نشأة التصوؼ من حيث ابؼكاف كالزماف بؿاكلتُ 
 .معرفة كيفية تغلغل ظاىرة التصوؼ في ابؼشرؽ العربي كفي الدكلة العثمانية

 : نشأة التصوف في المشرق الإسلامي -1

يرجع العلماء تاريخ التصوؼ إلى أياـ الرسوؿ صلى الله عليو كسلم الذم كاف بوب أىل 
فقيل أنو منذ عهد النبي ػ صلى الله .1الصفة ػ فقراء الصحابة ػ كيعتبرىم في الصف الأكؿ من الأتقياء

عليو كسلم ػوصحابتو كجد زىاد كنساؾ كعباد كفقراء كبكاء كف ككلهم معنيوف بأمر الدين ملتزموف 
كما قيل أف الصوفية قد تشكلت في القرف الأكؿ مع تشكل .2بأحكامو، فسموا بالصوفية كابؼتصوفة

الأمة الإسلامية الواحدة كبداية الفتوحات الإسلامية ،كتشكل ابعيش الإسلامي ابؼنظم كنظاـ الدكلة 
كىنا أصبحت اللغة العربية ىي اللغة . ابؼدنية كبداية اختلاط العرب كاندماجهم مع غتَ العرب 

 3.الشائعة ،كالدين الإسلامي ىو الدين ابؼشتًؾ الذم يوحد ابعميع من أجل قضية مشتًكة

كقيل أف التصوؼ في بداية الأمر ظهر بشبو ابعزيرة العربية لكونو يرتبط بالزىد في ابغياة 
السابع للميلاد ،يظهر في ذلك ابؼتعبد الورع الذم يسعى لإرضاء /ككوف الزاىد في القرف الأكؿ للهجرة 

كبعد ذلك عرفت ظاىرة .ابؼولى تبارؾ كتعالى في دار الآخرة فهو عبارة عن علاقة تربط بتُ العبد كربو
الزىد انتشارا بتُ ابؼسلمتُ كتوسعت كانتشرت ىذه الفكرة حتى برولت إلى ما يعرؼ بالتصوؼ 

                                                           
 .122موفق بتٍ ابؼرجة ، ابؼصدرالسابق ، 1
 .154توفيق الطويل ،نفسو، ص 2
 .35 ،34رايموندليفيتشيز ، ابؼصدر السابق ، ص 3
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كبؼا فشا على الدنيا في القرف :"الستٍ، خاصة عندما انتشر الاىتماـ بالدنيا حيث يقوؿ ابن خلدكف 
الثاني كما بعده كجنح الناس إلى بـالطة الدنيا ،اختص ابؼقيموف على العبادة باسم الصوفية كابؼتصوفة 

 .كىذا ماأدل إلى انتشار التصوؼ كازدياد الإقباؿ عليو "1

أف أكؿ تاريخ لظهور لفظ الصوفي كاف في النصف الثاني من القرف :"كما يرل ماسينوف 
حيث أطلق لقب صوفي على جابر بن حياف تلميذ جعفر الصادؽ ابؼتوفى سنة ".الثاني ابؽجرم 

 .ق ككاف ينتهج مذىب خاص بو 208

كعند حلوؿ الثالث ابؽجرم بدأت ملامح تشكيل الطرؽ الصوفية على مناىج بـتلفة 
أف حركة التصوؼ ظهرت إلى :،كىناؾ رأم آخر أكرده صاحب كتاب التصوؼ الشرعي ففي قولو 

إبراىيم بن أدىم ,ق 137ق كحاتم الأصم 110حيز الوجود تدربهيا من الإماـ ابغسن البصرم 
ق ،ثم بدأت تقول أسس 297ق إلى سيد الطائفة ابعنيد 177ق ثم عبد الواحد بن زيد 162

ق كالإماـ معتُ الدين ابعشتي 561عبد القادر ابعيلاني سنة الصوفية شيئا فشيئا ،كبؼا جاء الإماـ 
ق كالإماـ بهاء الدين نقشبند 632ق كالإماـ السهر كدم صاحب عوارؼ ابؼعارؼ عاـ 620سنة 

ق ،بسكنوا ىؤلاء من تشكيل حركة التصوؼ تشكيلا إصلاحيا كاملا كأرسوا دعائم بنائو 791
 2.بالكتاب كالسنة 

، فالبعض يرل أف نشأتو 3أما بالنسبة بؼكاف نشأة التصوؼ فقد اختلف الباحثوف فيو
الدكتور كامل "كمن بتُ الذين يؤكدكف أف التصوؼ ظهر بالكوفة .بالكوفة كالبعض الآخر بالبصرة

كسبب ذلك في نظرىم أف الكوفيتُ قد تأثركا بدوجة الزىد الذم ابزذ معارضتو للأمويتُ من " ألشيبي
لباسو فخالفوه إلى ملابس الزىاد كالرىباف ككذلك ما رآه الدكتور كامل لشيبي حوؿ الزىد الإسلامي 

كىناؾ من يرل أف أكؿ ما ظهر التصوؼ في .في الكوفة الذم بروؿ إلى تصوؼ مرتبط بالتشيع 

                                                           
 .60 ،59ص ص بؿند آكلي آيت سوكي ، ابؼرجع السابق ، 1
 .13،14ـ،ص ص 2007/2008 ،رسالة ماجيستتَ،ابعزائر ،التصوف والزوايا في إقليم تواتبغسن بلة كبضزة بن دحّاف ،2
 .91أبضد بن بؿمد بناني،ابؼرجع السابق،ص 3
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البصرة، فقد كاف بهاتو ابؼدينة كما يقوؿ شيخ الإسلاـ كثتَ من ابؼبالغة في الزىد كالعبادة كابػوؼ، 
أف أكؿ من بتٍ دكيرة للصوفية ىم : حيث أكرد الشيخ بن تيمية عدة مشاىد لتأييد رأيو ىذا من بينها 

بعض أصحاب عبد الواحد بن زيد كىو بصرم كىذا ما يدؿ على أف بصاعة البصرة كانت السباقة 
 1.إلى الزىد كالتصوؼ قبل غتَىا 

 :انتشاره في الدولة العثمانية :ثانيا

كاف الدراكيش الذين يعرفوف باسم الأبداؿ أك الآخية على علاقة كثيقة مع أكائل البكوات 
كيذكر أنهم جاؤكا إلى الأناضوؿ منذ القرف  ابغادم عشر للميلاد مع أمواج الوافدين . العثمانيتُ

التًكماف ككاف ىؤلاء يمثلوف النواة الركحية كالاجتماعية للقبائل التًكمانية مثلهم مثل الشاماف أك 
ككاف من الصعب إلزاـ التًكماف نصف الرحل من ابؼناطق ابعبلية . العراؼ لدل الأتراؾ ابؼغوؿ القدماء

كابؼراعي الصيفية من مرتفعات الأناضوؿ كخاصة ابؼناطق ابغدكدية ،بإتباع العبادات كأساليب ابغياة 
 2.الإسلامية الصحيحة 

 فبامتداد دكر الصوفيتُ إلى كسط آسيا ،استطاعوا نشر دعوتهم الركحية بتُ الأتراؾ بدأ 
ذلك في أنطاليا بعد أف أسس ابغاج بكتاش أكلى التكايا بؽم في تلك ابؼناطق ، كقد لقيت الدعوات 
الصوفية ىناؾ صدل عظيما ، إذ كاف الصوفيوف يعرضوف الصورة الكونية للإسلاـ من قبوؿ بعميع 

، ىذا كيذكر أكغلي أف فئة الدراكيش قد لعبت دكرا 3الأدياف ككحدة الكوف كمساكاة بصيع ابؼخلوقات 
عظيما في استيطاف الأتراؾ بالأناضوؿ ابتدءا من القرنتُ الثاني عشر كالثالث عشر ابؼيلاديتُ ،فقد 

كانت بسثل الطرؽ ابؼختلفة الوافدة من بلداف آسيا ابؼختلفة ، أك  من بلداف الشرؽ الأكسط كتنتمي 
إلى ابذاىات صوفية متباينة ،فمع بداية استيطاف الأتراؾ للأناضوؿ أخذت أعداد الشيوخ كالدراكيش 

في الزيادة كاطرد نفوذىم ،كدخلوا في علاقات كثيقة مع السلطات ابغاكمة في عهد سلاجقة 
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الأناضوؿ ،كالإمارات الأناضولية كمع سلطات ابغكم العثماني ، كمن ثم بدءكا يستفيدكف على نطاؽ 
كاسع من الأكقاؼ التي أقامها العثمانيوف منذ تأسيس الدكلة حيث أصبح بؽم سندا اقتصادم قوم 
بومي ظهورىم ،فعملوا على توسيع بؾاؿ حركتهم كنفوذىم فكاف لكل طريقة بلغت داخل حدكد 
الدكلة حدّا معينا من الانتشار أتباع كمريدكف من أرفع موظفي الدكلة كفئة العلماء فيها حتى طبقة 
الصناع كالتجار في ابؼدف كالقصبات أك من الفلاحتُ في القرل حتى البدك شبو الرحل ،كىذا يدلنا 

 كبهذا انتشرت ىذه الطرؽ 1على أف الطرؽ الصوفية كانت تضم أتباعا من كافة قطات المجتمع،
كقيل في ىذا الصدد .2انتشارا كاسعا أكؿ الأمر في آسيا الصغرل ثم انتقلت على معظم أقاليم الدكلة 

أف حياة ابعماىتَ الدينية قد خضعت لتأثتَ مشايخ الطرؽ الصوفية أكثر بفا خضعت لتأثتَ رجاؿ 
الدكلة ،ىذا بالرغم من أنها مدت يد العوف ابؼالي إلى بعض الطرؽ الصوفية القويمة ابؼذىب كفضلتها 

عن غتَىا ،كد بقم عن تعدد الطرؽ الصوفية من ناحية كانتشارىا من ناحية أخرل أف بدا الطابع 
 .الديتٍ ملحوظا بل قويا في نفوس العثمانيتُ حيث امتازت حياتهم الدينية بابغيوية 

شهدت الأراضي العثمانية في القرنتُ الرابع عشر كابػامس عشر كفود بصاعات صوفية 
جديدة من ما كراء النهر كإيراف ،فضلا عن كجود ابعماعات الصوفية التي كرثتها عن السلاجقة ىذه 

ابعماعات ىي الكازركنية كابػلوتية كالنقشبندية التي ترتكز بصيعها على أسس صوفية من ابؼذىب 
 3.الستٍ

كبحلوؿ القرف السادس عشر كانت الصوفية قد برولت إلى عمود مهم من أعمدة المجتمع 
كرفدتو بالتعليم  (المجتمع العثماني)المحلي في ابؼدف الإسلامية ،إذ قامت الطرؽ الصوفية بتنظيمو 
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كالعلاج كمساعدة الفقراء ،كبهذا فقد أصبحت الصوفية في الدكلة العثمانية ىي التًاث ابؼباشر 
 .1للإسلاـ القديم في الشرؽ الأكسط الذم تشكل كتغتَ فيما بعد ضمن الإمبراطورية العثمانية 

كمن ابعماعات التي دخلت في الأناضوؿ خلاؿ القرف السادس عشر ىي القادرية التي انتشرت على 
الذم كاف من أحب الشخصيات الصوفية  (ـ1469ت )يدم أشرؼ أكغلي عبد الله الركمي 

 .2كأكثرىا شعبية كالبكتاشية التي تطورت في القرف السادس عشر كأصبحت برت بضاية الدكلة 

بعد تقديم مفاىيم حوؿ التصوؼ كإبراز نشأتو كانتشاره في الدكلة العثمانية يمكن  أف بللص 
 :إلى ما يلي

من ابؼعركؼ لدل العلماء الذين كتبوا عن التصوؼ أف مفاىيم التصوؼ بعبارة كاحدة          -
جامعة مانعة إف لم يكن متعذرا فهو متعسرا جدا كىذا سببو كثرة ماكرد من التعاريف ابؼختلفة 

للتصوؼ على لساف كثتَ من كبار الصوفية ،بل يرد عن الشخص الواحد كثتَ من التعاريف تتًاكح 
 .بتُ الاختصار كالإسهاب ،كبزتلف عن بعضها في تصوير معتٌ التصوؼ

أف نشأة التصوؼ في العالم الإسلامي قد بدأ في القرف الثاني للهجرة ،فابعدير بابؼلاحظة أف         -
لم تكن ىناؾ جامعة بذمع ىؤلاء ابؼتصوفة إلا في القرنتُ الثالث كالرابع (التصوؼ)ىذه الظاىرة

 .للهجرة

أف الأراضي العثمانية في القرنتُ ابػامس عشر كالسادس عشر شهدت كفود عدة بصاعات         -
صوفية جاءت من ما كراء النهر كإيراف بشكل سريع ،كأف الدافع الرئيسي لوجود ابعماعات الصوفية 

 .ىو نشر الإسلاـ
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 الطرق الصوفية في الدولة العثمانية:المبحث الثاني

 أسباب انتشار الطرق الصوفية :    المطلب الاول

 الأسباب السياسية/- 1       

 الأسباب الإجتماعية والدينية/- 2       

 الأسباب الإقتصادية/- 3       

  م16و15أهم الطرق المنتشرة في القرنين :  المطلب الثاني

 الطريقة النقشبندية/- 1     

 الطريقة البكتاشية/- 2     

 الطريقة المولوية/- 3     

دور الطرق في حياة الدولة وأثرها على الحياة :المطلب الثالث
 السياسية والإجتماعي

 : الدور

 في الحياة الدينية /- 1      

 في الحياة السياسية/- 2     

 في الحياة الإجتماعية/- 3     



  :الأثر

 أثرها على الحياة الإجتماعية و الثقافية/- 1    

 أثرها على الحياة السياسية/- 2    

 خلاصة 
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 الطرق الصوفية في الدولة العثمانية /-1       

إف اتٟديث عن الطرؽ الصوفية معقد كمتشبع كيتفرع إلى مواضيع كثتَة يصعب حصرىا 
كالإت١اـ بها لأنو حديث عن فكر كحضارة ،كسنحاكؿ ما يهم ات١وضوع ات١طركح كىو أسباب كدكر 

الطرؽ الصوفية في الدكلة العثمانية مع التطرؽ لأىم الطرؽ ات١نتشرة خلاؿ القرنتُ ات٠امس عشر 
 .كالسادس عشر كأثرىا في اتٟياة السياسية كالاجتماعية كالدينية

 أسباب انتشار الطرق الصوفية في الدولة العثمانية : أولا 

انتشرت الطرؽ الصوفية في الدكلة العثمانية نتيجة عدة أسباب سياسية كاجتماعية كدينية 
 :كحتى اقتصادية التي عاشتها تلك ات١ناطق كعاشها الشرؽ الأكسط كىي الآتي 

 :  الأسباب السياسية1  - 1

اضطراب الأمن ك انعدامو تٝة من تٝات العصور ات١تأخرة ، حيث كانت تزىق الأركاح -
لأسباب تافهة ، بل دكف سبب في بعض الأحياف ، كفي ىذه الأجواء اتٟالكة ك الظركؼ العصبية 

حيث كاف أرباب التصوؼ ت٭يوف حياة ىادئة يرفرؼ عليها الأمن ك الاطمئناف بعيدة عن ات١صائب 
قد كاف للفقراء أركح بالا ك أكثر طمأنينة من الفلاحتُ في حقوت٢م . " ك الفتن التي فتكت بالناس 

ك التجار في متاجرىم ك الصناع في مصانعهم فقد كانوا في أمن من تطبيق القوانتُ ك كانوا في أغلب 
فتًات الظلم الفادح في ت٧اة من ىذه الشركر كلها لأف اتٞنود كانوا تٮافوف باتٝهم ك تٮشوف 

سلطانهم الركحي ك يؤمنوف باتصات٢م ك يطلبوف الرضا منهم فأقبل بعض الناس على دخوؿ الطريق 
 1".مدفوعا تٔا سيصيبو في رحاب الزكايا من اطمئناف الناس ك استقرار اتٟاؿ 
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إف الإمارة العثمانية كانت إمارة تٗوـ تكثر فيها العشائر التًكمانية البدكية ات١تنقلة التي -
ترتبط بفكرة الغزك كاتٞهاد، كإمارة ليس أمامها إلا فرصة التوسع على حساب البيزنطيتُ، كمن تٙة 

 1.كانت مضطرة للدخوؿ في حركب متعددة معهم

مسات٫ة الغزك ات١غولي كالسلجوقي في تعزيز اتٟركات الصوفية كمؤسسات ت٣تمعية بصورة -
كاضحة ، بعد أف خلف الفراغ السياسي، كاختفاء القادة العظماء حاجة ماسة لدل عموـ ات١سلمتُ 

بالانتماء إلى شيء تٯكن الاعتماد عليو ،يلبي اتٟاجات الدينية كالاجتماعية لديهم كمن ىنا بدأت 
 2.الطرؽ الصوفية تنتشر 

الانتفاضات الشعبية في الأناضوؿ كالتي كانت أسبابها الرئيسية الاجتماعية كالسياسية التي -
كانت تتخذ على الدكاـ طابع اتٟركات الدينية ات٢رطقية كىكذا ت٧د في كسط الأناضوؿ خلاؿ سنة 

يقود أكؿ انتفاضة  (بابا إسحاؽ)ـ أم قبل الغزك ات١غولي بسنتتُ أف أحد ىؤلاء الدراكيش 1241
تركمانية كبتَة، كقد سحقت ىذه الانتفاضة حينئذ بعد قتاؿ عنيف ت٦ا دفع بعض ىؤلاء الدراكيش 
ات٢رطقة الذين اشتهركا باسم البابائية إلى النزكح باتٕاه ات١ناطق الغربية التي كانت غالبية السكاف فيها 

 .من التًكماف حيث تلقاىم بتًحاب البكوات التًكماف ىناؾ 

ـ التي أطلقت مرحلة من الاضطراب كالقلق الاجتماعي 1402معركة أنقرة سنة -
 3.كالسياسي، كموجة من اتٟركات الدينية في أرجاء الأراضي العثمانية

ـ،ثم انتقاؿ 1246كاف دخوؿ دكلة سلاجقة الأناضوؿ تٖت السيادة ات١غولية بعد عاـ -
ـ سببا في حدكث ىجرات 1277حكمها ات١ركزم ات١تفكك تٖت سيطرة ات١غوؿ بكاملو ابتداء من 
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سكانية إلى إمارة التخوـ أصابت منها الإمارة العثمانية قدرا كبرا، ككاف قطاع كبتَ من ىؤلاء السكاف 
 1.يضم تٚاعتتُ كبتَتتُ من ات١تصوفة ىم أبداؿ الركـ كالأخية 

 : الأسباب الاجتماعية و الدينية1-2

الأحواؿ البيئية التي كانت تعيشها الأمة الإسلامية كالواقع ات١رير الذم كاف يعيشو ات١سلموف -
في تلك الفتًة من انتشار التخلف ك الظلم ك الطغياف كالفقر ك ات١رض ك اتٞهل ، كل ذلك جعل 

الناس يرت٘وف في أحضاف الصوفية ، التي لا تقوـ بأكثر من التًتيب ك التخدير ت٢م ، ك جعلهم 
 .يعيشوف في غتَ كاقعهم الذم فركا منو 

كاف الفقراء فوؽ النجاة من ضبط اتٟياة يوـ ذاؾ لا )  :التًؼ في معيشة أرباب الفرؽ-
ت٬هدكف أنفسهم في احتًاؼ عمل يكسبوف قوتهم من كرائو ، بل كانوا يعيشوف في الزكايا  طاعمتُ 
كاستُ على نفقة المحسنتُ ك الأثرياء ، بدعول التفرغ للذكر ك الإنقطاع للتهجد كالتجرد لعبادة الله 
من أطراؼ مفارقات ىذا العصر أف يكوف ىؤلاء الزىاد الذين يدعوف التقشف كالقناعة بالتافو من 

  .(شؤكف العيش أرغد عيشا ك أترؼ حياة من الفلاحتُ ك التجار ك أرباب اتٟرؼ

كاف الأتراؾ ت٭بوف التصوؼ ك تٯيلوف إلى  ): حب الأتراؾ العثمانيتُ للدركشة ك التصوؼ-
 2(تقديس أىل الإتٯاف بصدؽ كلايتهم 

 ك ىذا ما 3تعاظم ات١خاكؼ من اتٞماعات الإسلامية ات١تطرفة ك نشاطاتها حوؿ العالم،-
حفز الكثتَ من الباحثتُ على إعادة إحياء الدراسات الإسلامية التي تعتٍ بالثقافة الإسلامية ك 

 .ت٦ارساتها التقليدية ك منها ات١مارسات الصوفية
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 1.تٖوؿ حركة الكرامية من حركة للدعوة الركحية إلى حركة شعبية ، التف حوت٢ا الكثتَكف-

ت١ع أفراد معنيوف من طرؽ صوفية بسبب شخصياتهم ات١ميزة أك قدراتهم في المجالات -
ات١ختلفة ، مثل أحد الشيوخ في آدياماف الذم عرؼ بقدراتو العلاجية ات٠ارقة ، ك أخذ الناس يأتونو 

 2.من كل مكاف في تركيا ليلتمسوا الشفاء على يديو 

بالإضافة إلى أسباب اقتصادية  تتمثل في ما اتٗذتو اتٟكومة في المحافظة على مصادر دخلها 
من الضرائب من الفلاحتُ ك الأراضي ات١زركعة ، ك ذلك باتٗاذ إجراءات ردعية ضد البدك ، ت٦ا جعل 
ىؤلاء يعارضوف السلطة ات١ركزية ك سياستها الدينية السنية ك من ىنا أصبح البدك منشدين تْماس إلى 

 3.الأبداؿ الذين يشكلوف ات١ثل  الأعلى بالنسبة إلى ت٣تمعهم ك ثقافتهم 

 أهـــم الطــرق الصــوفية :ثانيا

 :                                                                 الطريقة النقشبندية/- 1   

 :نسبها ونشأتها

،أنشأت في بداية الأمر بتًكستاف ،تعتبر ىذه الطريقة من أكبر 4يطلق عليها اسم النقشية
 ىي كاحد من أكبر الطوائف الصوفية ظهرت بتُ أكساط الثقافة 5.الطرؽ الصوفية ات١نتشرة في تركيا

السنية الراقية في ما كراء النهر ردا على الوثنية ات١غولية ،عرفت بهذا الاسم نسبة  إلى ت٤مد بهاء الدين 
ارتبط دخوؿ الطريقة إلى استانبوؿ في عهد السلطاف سليماف .(ـ1389ت) 6شاه نقشبند البخارم
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كانت الطريقة موجودة في الأصل 1.القانوني تٔا كاجهتو في قزكين من اضطهاد من قبل الدكلة الصفوية
كىي تٖظى تٔكانة . قبل ىذا الشيخ كإحدل اتٞماعات الصوفية ،فقاـ ىو بتنظيمها كترتيب صفوفها 

علما أنها 2.تارتٮية ىامة نظرا للدكر الذم لعبتو في تدعيم مذىب السنة في مناطق ماكراء النهر كإيراف 
عفت دائما بالتصاقها بالشريعة الإسلامية كتأكيدىا على ىويتها الإسلامية السنية ىذا ما أىلها 
للعب دكر قيادم مهم ضمن التًكماف في ات١نطقة الغربية من الإمبراطورية في القرف ات٠امس عشر 

 3.ميلادم 

كاف دخوؿ الطريقة إلى الأراضي العثمانية في النصف الثاني من القرف ات٠امس عشر عن 
أحد خلفاء عبيد الله أحرار من مشايخ النقشبندية (ـ1494ت )طريق الشيخ مثلا إت٢ي السماكم 

كقيل أيضا أنها دخلت 4.ات١شهورين ،كراحت بفضل طابعها الستٍ تنتشر سريعا في ات١دف كالقصبات 
إلى تركيا في أكاخر القرف ات٠امس عشر بواسطة الشاعر إلي الذم زار ضريح مؤسسها في تٓارم كدخل 
إلى ىذه الطريقة كمتلق ،ثم عاد بعد ذلك إلى استانبوؿ كمعو شيخ تٓارم كأنشأ أكؿ مركز للنقشبندية 

ىناؾ،كتعرؼ ىذه الطريقة أف من بتُ مريديها كانوا من الشعراء الأتراؾ كبالأخص الشاعر الصوفي 
 5.مؤلف كتب لا تٖصى في النظم كالنثر(ـ1531ت )لامعي من بورصة 

كقد شهد القرف السادس عشر ظهور كبار ات١شايخ في الأراضي العثمانية ، كالواقع أف 
السلاطتُ العثمانيتُ كانوا يراقبوف عن كتب ما قطعتو النقشبندية من قفزات ىامة في مناطق ما كراء 

النهر كخراساف خلاؿ القرف ات٠امس عشر،كيقاؿ أف السلطاف ت٤مد الفاتح كاف يتتبع أخبار 
 6.النقشبندية كقيل أنو دعا مثلا إت٢ي إلى استانبوؿ كلكن رفض الدعوة 
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الذم تولى مشيخة التكية في سيماك عقب كفاة مثلا إت٢ي  (ـ1516ت )أما أمتَ تٓارم 
كقاـ على أمرىا ،فقد كفد إلى استانبوؿ بعد أف لقي التًحاب من السلطاف بايزيد الثاني كاستقر فيها 

 .كاحد من كبار ات١شايخ النقشبندية في مدينة بورصة (ـ1531ت )،بينما كاف لامعي جلبي ات١شهور 

كيذكر أنو عندما بدأ ظهور الدعاية الصوفية في الأناضوؿ بذلوا مشايخ النقشبندية جهدىم 
للتصدم ت٢ا ،ت٦ا كاف سببا في توطد العلاقة بتُ بعض مشاتٮها كبتُ رجاؿ اتٟكم العثماني في عهد 

السلطاف سليم الأكؿ كالسلطاف سليماف القانوني ، كيذكر أف  الأختَ أقاـ تكية للشيخ حيدر 
بي أيوب الأنصارم ،ثم لم تلبث النقشبندية في القرف السابع عشر أف كبرت أتٝرقندم في حي 

كغطت أت٨اء الدكلة العثمانية كلا سيما بفرعي المجددية كات٠الدية ، غتَ أف ىذا الانتشار أثار بعض 
ات١خاكؼ كالشكوؾ لدل عاصمة الدكلة ،ففي عهد السلطاف مراد الرابع تم القبض على الشيخ ت٤مود 

الذم  عرؼ بشيخ أكرمية في شرؽ الأناضوؿ بدعول أنو كاف على كشك التمرد مع جم غفتَ من 
ـ كىي اتٟادثة التي أثارت ردكد فعل كاف ت٢ا صدل كاسع في أت٨اء 1683مريديو ،ثم اعدـ عاـ 

 1.البلاد

كانت مبادئها أقرب إلى معتقدات أىل السنة كاتٞماعة من غتَىا من معظم الطرؽ 
الصوفية، كما أف أتباعها أكثر ت٤افظة في القياـ بواجباتهم الدينية كالصلاة كالصياـ كغتَىا من 

العبادات ات١فركضة شرعا ، كيعتًؼ أكليا جلبي حتُ كتابتو بعد منتصف القرف السابع عشر بأت٫ية 
الطريقة ات٠لوتية :إف شيوخ الكبار تٯكن تصنيفهم إلى طريقتتُ رئيسيتتُ :" ىذه الطريقة تٔلاحظتو 

ىذه الأختَة التي عرفت ت٪وا ملحوظا في ات١راحل الأختَة من الدكلة العثمانية 2".كالطريقة النقشبندية 
،كارتبط دخوت٢ا إلى استانبوؿ في عهد سليماف القانوني ،تٔا كاجهتو في قزكين من اضطهاد من قبل 
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الدكلة الصفوية ،غلب على الطريقة النقشبندية الات٧ذاب ات١بكر ت١دار السلطة ،جعلها لاحقا ات١ستفيد 
 1.الأكؿ من سياسة قهر الطرؽ الأخرل ،لذا برزت كطريقة مدافعة عم مذىبية السلطة 

 :الطريقة المولوية  /- 2

 :تعريفها

 الذم عاش في العاصمة السلجوقية ، 2عرفت في أكؿ الأمر باتٞلالية نسبة إلى جلاؿ الدين
  يقاؿ أف 3قونية في القرف الثالث عشر ك ىذه الطريقة معركفة لدل الغربيتُ بالدراكيش الراقصتُ

الطريقة ات١ولوية لم تتشكل في حياة ات١ولى جلاؿ الدين الركمي ك ىو على الرغم من أنو أخذ الطريقة 
الكبركية عن كالده ك الطريقة ات١لامية ك القلندرية عن شمس التبريزم ، ثم قاـ بتفستَىا متأثرا بوحدة 

الوجود عند ابن العربي ك صاغ لنفسو مفهوما صوفيا تلفيقيا خاصا بو ، إلا أف ذلك لم يفسر في 
البداية عن تنظيم ىيكلي معتُ لأسلوب حياة ركحية تتبتٌ ذلك الفهم ك ات١عركؼ أف الطريقة ات١ولوية 

 ـ ، ك على أياـ جلبي 1273جرل تشكيلها بعد كفاة ات١ولى جلاؿ الدين الركمي ، أم بعد عاـ 
ت ) ثم أكلو عارؼ جلبي  ( ـ 1312ت ) ثم السلطاف كلد  ( ـ 1283ت  )حساـ الدين 

،كاف شيخ طريقتهم الأكبر يسكن في قونية في الزاكية ات١ركزية تّانب ضريح مؤسسهم  ( ـ 1320
كما كانت ات١ولوية أقرب الطرؽ الصوفية إلى الإسلاـ الستٍ السلفي إذ كاف أتباعهم من سكاف .4

 5. ات١دف من بتُ الطبقات الوسطى كالعليا 

كما قدمت أيضا العديد من ات١وسيقيتُ ك الشعراء ك ات٠طاطتُ الذين أسهموا في تطور 
الثقافة العثمانية ، كقد اجتذبت ىذه الطريقة العديد من رجالات المجتمع ك ات١ثقفتُ منذ القرف 
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ات٠امس عشر ك ىي من الطرؽ الصوفية الأكثر ت٤افظة ، ككانت مبادئهم معقدة ذات طبيعة 
 1.فلسفية

 انتشرت ىذه الطريقة في الأساس على أياـ أكلو جلبي ك تّهوده الشخصية ، كفي ظل 
العلاقات الوطيدة التي أقامها مع حكاـ الإيلخانيتُ كحكاـ الإمارات التًكمانية في شتى أت٨اء 

الأناضوؿ ، لم تلبث الطريقة ات١ولوية أف أقامت تكاياىا في اتٟواضر الثقافية الكبرل دكف غتَىا في 
كقد أفاد خلفاء ات١ولى جلاؿ الدين الركمي الذم تٚع حولو ات١ريدين 2.القػػػرف الرابع عشر بوجو خاص 

أفادكا – تٔا في ذلك النصارل ك اليهود –من أعلى طبقات الأرستقراطية إلى أدنى الطبقات الشعبية 
من شهرتو فأسسوا الزكايا في كل مكاف ثم كضعت الأركاف ك ات١راسم بالتدريج ، ك كانت ىذه الطريقة 

–التي تعتمد على الطبقات الأرستقراطية العالية ك على البرجوازية العالية ك الوسطى ، كانت تقف 
 موقفا مضادا تٞماعات ات٢راطقة ك تعمل على الإبقاء على النظاـ الاجتماعي ك –منذ البداية 

ىذا ما آلت إليو الطريقة حينما جذبت إليها أنظار السلطات المحلية ك التجمعات 3.السياسي القائم 
اتٟضرية ك أكساط الطبقات ات١ثقفة ك استمرت على ذلك حتى انتشرت على طوؿ منطقة الأناضوؿ ك 
عرضها ، ك استقرت ات١ولوية مع السلطاف كلد على نهج ستٍ ، ثم لم تلبث مع ابنو أكلو عارؼ جلبي 

أف أخذت اتٕاىا زىديا قلندريا ك كشفت من طريق ثاف ذم صبغة ىرطقية إلى حد ما ، ك ىكذا 
 ، 4أخذ الفرد الستٍ يقول بدعم السلطات الرتٝية حتى تشكلت منو الطريقة ات١ولوية التقليدية ات١عركفة

بينما اكتسب الفرع الثاني صفتو الزىدية تٖت اسم الطريقة الشمسية نسبة إلى شمس التبريزم ك انتقل 
ك قد ت٧حت الطريقة ات١ولوية الأصلية ذات الصبغة السنية في .على ىذا النحو إلى القركف التالية 

اتٟفاظ على ىذا ات١نحى بفضل إدارة مركزية جرت عليها التكية الأـ في مدينة قونية ، بهذه الصورة 
أثرت عدـ الدخوؿ في اتٟركات التي رأت فيها ىدما للنظاـ السياسي ك الاجتماعي القائم ، ك 
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الوقوؼ دائما إلى جانب السلطة اتٟاكمة ، ك ىذه السياسة التي جرت عليها ات١ولوية على امتداد 
تارتٮها ىي التي مكنتها من اتٟصوؿ على الأكقاؼ الغنية في أراضي الإمارات الأناضولية ات١ختلفة إباف 

 عهد الإمارات 

 ك حظيت بتًكيب متتُ من الناحية الاقتصادية ، ك مهدت السبيل بهويتها القوية للانتقاؿ 
العثمانيتُ من طور الدكلة إلى طور الإمبراطورية ، ك إف الطريقة ات١ولوية عند ظهور الإمارة العثمانية 

كانت ت٢ا عدة تكايا ، تكية مولانا الأـ في قونية ، ك تٜس تكايا أخرل في الشرؽ ، في قتَ شهر ك 
أماسيا كتوقاد ك أرزت٧اف ، ثم تكية ات١ركز في بايبورد ، ك في ات١ناطق الغربية ، ك في نيغدة ك قرماف ك 
 .أقشهر ك إيلغتُ ك دكزلي ، كما أقامت بعد فتًة كجيزة جدا تكية في كوتاىية ك أخرل في قراحصار 

 15تٯكن القوؿ بأف بداية نهضة ات١ولوية في الأراضي العثمانية رتٔا كقعت ت٨و أكاسط القرف 
ـ ، ك الدليل على ذلك أف السلطاف مراد الثاني أقاـ تكية مولوية كبتَة في أدرنة ، ككضع رتٝيا ىذه 

الطريقة تٖت توجيو ك دعم السلطة ات١ركزية ، كقد انصبغت الطريقة بصبغة ارستقراطية بسبب علاقاتها 
مع رجاؿ اتٟكم ، ك أخذت تتكاثر تكايا الطريقة ات١ولوية شيئا فشيئا داخل عواصم الإيالات ك 

 زاكية في القصبات الصغتَة ، ك 76 ـ ت٨و 16السناجق ات١همة ، فقد كاف يوجد ت٢ا في أكائل القرف 
 1.  تكية كبتَة في اتٟواضر الكبرل 14ت٨و 

 ـ ك بدأت تظهر 17كقد إكتمل نضج الطريقة ات١ولوية من حيث الأساس في بداية القرف 
منذ ذلك شخصياتها ك رموزىا البارزة ، كما أف القوة التي ت٘تعت بها لدل ات١سئولتُ عن إدارة البلاد 

ظهرت ىي الأخرل متزامنة مع تلك ات١رحلة ، فقد أصبحت ات١ولوية منذ ذلك القرف على رأس 
 2.اتٞماعات الصوفية الأكثر تقديرا في الدكلة العثمانية 
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 : مظهرها من الحياة المادية من خلال الطقوس واللباس 

الطرؽ الصوفية لديها لباس متشابو إلى حد ما ك لكن ىناؾ إختلاؼ في طريقة إف تٚيع 
تنفيذىا ك حياكتها بينما طقوسها تٗتلف عن بعضها البعض ،  فالرقص الصوفي الذم يهدؼ إلى 
ربط عقل ات١ولوم ك قلبو بات٠الق في علاقة عاطفية كجدانية ، تؤدم إلى السمو بركحو حيث يقوؿ 

ليس الرقص حركات عشوائية مثل ريشة في مهب الريح ، بل ىو تٖليق القلب فوؽ مادية : " ات١ولى 
، ك قد كاف طقس الرقص في بدايتو يؤدل في أم كقت ك أم مكاف ك " العالم ، لتسمو الركح كترتفع 

 .دكف موسيقى 

فالطريقة متميزة بألبستها كأغطية الرأس ات٠اصة بها ك كذلك باتٟلي ك الإضافات التي 
تصاحب الثوب ، ك يظهر ىذا العرض ات١ختصر لتاريخ الطريقة ات١ولوية ، أف ىذه الطريقة لم تتخذ 

شكلها النهائي ات١نظم إلا بعد كفاة ات١ولى ، كما أف طقوسها الدينية تٔا فيها الثياب ات٠اصة بالتكية لم 
تظهر إلا بعد كفاة ات١ؤسس بزمن ، فات١ولى لم يكن يفضل إطلاؽ الألقاب على تابعيو لأنها تفتح 

، كما أنو لم يكن يفضل أف يتميز الدركيش بلباس معتُ لسبب نفسو ، لذلك لابد من 1الغركر
إفتًاض أف ات١لابس ات٠اصة بالطريقة ظهرت لاحقا ، ك حتى طقوس حلقات الذكر لم تكن معركفة في 
حياة ات١ولى ، ك الطقس الوحيد الذم كاف معمولا بو عند دخوؿ دركيش جديد إلى الطريقة ، ىو أف 
يقص الدركيش بعض الشعر من تٟيتو ك رأسو ك حاجبيو قبل الإنتساب إلى الطريقة ، أما ات٠ليفة أك 

، ك عند توليو ات١نصب يستلم 2ك ىو رداء مفتوح كاسع الكمتُ " اتٟركة"شيخ الطريقة فكاف يرتدم 
ات٠ليفة سراجا أك شمعة كرمز ت١همة التنوير التي ستناط بو ، ك كانت ىذه التقاليد كلها مأخوذة من 

 .طقوس الأخويات ك اتٞماعات الصوفية القدتٯة 

لم يتخذ ات١ولى في حياتو لباسا خاصا ت٦يزا ، إذ لم يكن يعد نفسو مؤسسا لطريقة جديدة ، 
، ك يلف حولو  (أفغانستاف حاليا)ك كاف يرتدم غطاء الرأس التقليدم ات١عركؼ في منطقة البلخ 
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، بالإضافة إلى رداء العلماء التقليدم الذم تطور فيما بعد ك أصبح مفتوحا 1عمامة العلماء التقليدية 
من الأماـ ، ك تٖوؿ إلى عباءة الصوفي السوداء التي يرتديها فوؽ ثيابو البيضاء ، ك بالنسبة لطقس 

حلاقة الشعر فقد بقي على حالو ، ك ىناؾ مراحل حلاقة الشعر الأربعة فهي تبدأ أكلا بتقصتَ الذقن 
أك حلاقتها كرمز لرفض اتٟب الدنيوم ، ك يليو حلق الشاربتُ كرمز لرفض الذات ثم تشذيب 

اتٟاجبتُ لتحرر من كل الانتماءات كالتعلقات ما عدا اتٟب الإت٢ي ، ك أختَا حلاقة الشعر الرأس 
 .لدلالة على التواضع ك خدمة الأخرين 

كأحيانا "الكلّة " كفي القرف ات٠امس عشركاف شيوخ ات١ولوية يرتدكف عمامة للرأس تسمى
يرتدكف غطاء ت٥تلفا للرأس ،كما يقوؿ جولنبار في أتْاثو ،التي يصف لنا فيها بعض ثياب ات١ولوية في 

كاف رأسو حليقا ت٘ثّلا :"معرض حيثو عن الشاعر ات١ولوم ت٤مد شلبي من القرف الساس عشر فيقوؿ 
بالقلندرية ،كيرتدم الكلة أحيانا كالتاج اتٟسيتٍ أحيانا ىو ما يرتديو البكتاشيوف الذين ينحدركف من 

تٚاعة القلندرية ،غتَ أف أعضاء ات١ولوية نسبوه إلى شمس ليصبح التاج الشمسي كىو أحد أغطية 
 2"الرأس التي يستعملها أعضاء ات١ولوية 

بقيت ات١لابس تتطور فتغتَت كات٨صرت في عدة أردية ت٤ددة يستعملها أعضاء الطريقة 
،كتٮتلف قماشها كطريقة حياكتها تبعا لرتبة الشخص ات١خصصة لو ،كات١ناسبة التي ستَتديها فيها 

فهي ثوب من غتَ أكماـ " التنورة"عبارة عن قفطاف خارجي كاسع كطويل ،أما " اتٟركة "فأصبحت 
 كفوؽ التنورة يرتدم 3يغطي اتٞسد كيتسع بشكل كبتَ من الأسفل كيلف حوؿ ات٠صر حزاـ عريض

  أما أغطية الرأس فكانت بعدة 5"الستًة اتٟيدرية"  كتسمى4الدركيش ستًة قصتَة بأكماـ طويلة
التي عادة ما تظهر في الرسوـ كالصور التي تعود للمولوية كتبدك كاضحة " السيكة"أشكاؿ أت٫ها 
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كذلك على شواىد قبور الأكلياء ،كيلف حوت٢ا عمامة بطرؽ ت٥تلفة لتحديد أطرافها للدلالة على 
مرتبة الدركيش الذم يرتديها ،أما الأحذية فلها أنواع كأشكاؿ ت٥تلفة لعل أبرزىا الذاء اتٞلدم الأصفر 

 .الذم ت٘يزت بو ات١ولوية 

لقد ارتبط تطور الأزياء كات١لابس في الطريقة ات١ولوية بتطور الرتب داخل التكية كتتدرج الرتب 
 (كىو ات١بتدمء في الطريقة)كالدركيش  (ات١تعاطف مع الطريقة)في الطريقة من المحب 

شيخ تٚيع )،كأختَا الشلبي  (كىو شيخ التكية)ثم ات٠ليفة(كىو على مرتبة من الدركيش)كالدادا
كيقيم دائما في قونية،ككاف التًقي من رتبة المحب كصولا إلى رتبة الشيخ يستغرؽ زمنا طويلا (ات١ولويتُ

،كرداء ات٠دمة الذم يرتديو (السيكة)فكاف المحب يرتدم القبعة ات١ولوية .،كيتخللو عدد من الطقوس 
في ات١طبخ كىو عبارة عن قفطاف أسود اللوف أك بتٍ يصل طولو إلى الكاحل فقط كىو أقصر قليلا من 
القفطاف ات١ستعمل في طقس السمع كىو قفطاف مفتوح القبة دكف أكماـ كيعد اللباس اليومي لأعضاء 

 . التكية 

اتٟركة أك ات٠رقة   بعد أدائو قسم الولاء كىو اللباس الذم : كيستلم المحب كذلك قفطاف
ات٠اصة بالطقوس فهي " اتٟركة "كىي غطاء الرأس ، أما " السيكة"يرتديو خارج التكية بالإضافة إلى 

رداء يصل طولو للكاحلتُ بأكماـ طويلة مفتوحة تصل إلى الركبتتُ عندما يضم الدركيش يديو إلى 
 1.صدره

أما طقس السمع فلو زم خاص يتسلمو المحب كذلك في ىذه الفتًة كىو عبارة عن تنورة 
كىي رداء أبيض طويل كاسع تٖتو سركاؿ ضيق كمع أف المحب ليس ت٥وّلا بعد في ىذه ات١رحلة تٔمارسة 

طقس السمع إلا أنو ت٭تاج إلى ىذا الزم في التدريبات كىناؾ بعض الألبسة مثل العراقية كىي قبعة 
صوفية مدببة الأطراؼ إلى الأعلى فإذا نظرت إليها من اتٞوانب فإنها تشبو حرؼ الألف باللغة العربية 

ثم يرفع الدادا إلى رتبة ات٠ليفة " دادا"لذلك تٝية بالألفية فالدركيش بعد فتًة مائة يوـ كيوـ يصبح 
2.كيرتدم قبعة العالية ات١لفوفة بعمامة بيضاء أك خضراء 
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كتقاـ طقوس السمع أك الرقص الدكراني ات١ولوم كيرتدم الدراكيش فيها التنورة الطويلة 
الواسعة كفوقها العباءة السوداء كحات١ا يبدأ الرقص كيبدؤكف بالدكراف ينزعوف عنهم العباءة السوداء 

دلالة على خلاصهم من الواقع ات١ادم كتظهر ألبستهم البيضاء الفضفاضة كما أف يسرعوا في الدكراف 
حتى تنفرد التنورة كترتفع عن الأرض دلالة على إرتفاع أركاحهم إلى العالم السماكم كيرفعوف أيديهم 

ت٨و ىذا العالم السامي لتندمج ىذه الأركاح في مشاعر سامية ترقى بهم إلى مرتبة الصفاء الركحي 
 .كتأخذىم إلى الوجود الإت٢ي 

تعد السيكة أك القبعة العالية من أىم مكملات اللباس التي ميزت الطريقة ات١ولوية كقد كاف 
يرتديها كل أعضاء الطريقة بغض النظر عن رتبتهم كمكانتهم غتَ أنهم ت٘يزكا عن بعضهم بالعمامة التي 

كانت تلف حوؿ السيكة، كت٭مل لوف العمامة مدلولات رمزية فاللوف البيض ىو الأساسي للجميع 
أما الأخضر فهو ت١ن ت٭ملوف لقب سيد كاللوف القرمزم الداكن ت٥صص للشيخ أك الشلبي أما القطب 

كىي ترمز إلى كصولو " يسرا إستيفا " فتَتدم قبعة خاصة بو كحده ملفوفة بعمامة الصوفية كتسمى 
  .1للحقيقة ات١طلقة

 :الطريقة البكتاشية /-  3

 2ىي من أصل تركي أناضولي ، ك كانت ت٤صورة بوجو عاـ في الأقاليم التابعة للحكم أك النفوذ التًكي
ك ىو كلي من أكلياء الله يتصل نسبو عن 3كىي الأكثر انتشارا بتُ الشعب ك تنسب إلى اتٟاج بكتاش

 كلد في – ك ىو أحد الأئمة الاثتٍ عشر في ات١ذىب الشيعي الإمامي–" موسى كاظم " طريق الإماـ 
 .مدينة نيسابور في خراساف 

اختلف بعض اتٞماعات في من أسس الطريقة البكتاشية فالبعض يقوؿ بأنو مؤسس طريقة عقائدية ، 
كىي الطريقة البكتاشية ، أم يعد اتٟاج بكتاش كاضع الطريقة البكتاشية ، أما رأم بعض الباحثتُ 
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فيقولوف أف اتٟاج بكتاش كلي ليس كاضع أم طريقة ، ك لم يؤسس طريقة باسم الطريقة البكتاشية ، 
ك " القلندرية " ك الطريقة " اليسوية "  التي ىي مزيج من الطريقة 1بل كاف منتسبا للطريقة اتٟيدرية

انتسب إلى الطريقة الوفائية ك لم يؤيد العصياف البابائي ، " بابا إلياس ات٠راساني " بعد دخولو في ت٤يط 
صولوجو " كبعد موت شيخو حل ت٤لو ، غتَ أنو تشكل في الأناضوؿ دين ميثولوجي بكتاش مركزه 

شغل باليم سلطاف مشيخة الطريقة البكتاشية ،  (ـ1501) ـ 16، كفي بداية القرف " قراه أيوؾ
تٔساعدة من السلطاف بايزيد الثاني ك إستمر ىذا التقليد عهد السلطاف ت٤مود الثاني الذم قاـ بإلغاء 

 2.ـ 1826التكايا ك الزكايا البكتاشية عاـ 

ـ ، فإنها لم تكن أكبر أت٫ية من سائر 14مع أف الطريقة البكتاشية كانت موجودة في القرف 
الطرؽ الإتٟادية الأخرل التي تعتبر بدكرىا إمتدادات للبابائية ، ك إت٪ا بلغت البكتاشية أت٫يتها فيما بتُ 

 ، ك تعتبر من بتُ الطرؽ الصوفية الإبتداعية 3ـ بعد أف ت٘ثلت زمن ات٢راطقة الأخرل16 ك 14القرنتُ 
، كما ت٘ثلت خدمات البكتاشيتُ للدكلة العثمانية منذ القرف 4التي إجتذبت أنصارا ك مؤيدين كثر 

 5.ـ في تقدنً الدعم الركحي لفرقة اتٞناسرية 14

كاستلهمت ىذه الطريقة مبادئها من مصادر عديدة ت٤لية كمن أسيا الوسطى ، ك يبدك أنها 
بعد تطور طويل الأمد ، استوعبت خلالو قدرا ملحوظا من العناصر ات١سيحية ، بلغت إلى شكلها 

ـ كإف مرشدىم الأكبر أكجلبي كاف يسكن في زاكية الأـ على 16التقليدم ات١عركؼ في بداية القرف 
ضريح اتٟاج بكتاش بتُ قيصرية ك قتَ شهتَ ، ك انتشرت فركعهم في الأناضوؿ ك الركملي ، ك 

ـ أربعة عشر زاكية ك يقاؿ أنو 1826سرعاف ما ت٘ركزكا في العاصمة حيث كجدت ت٢م عند حلهم في 
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63.) 
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ـ أصبح للبكتاشيتُ نفوذ كبتَ في اتٟياة الدينية 16ك 15مؤسس الفرقة الإنكشارية ، كفي القرف 
 1.للإنكشارية 

لعبت الطريقة البكتاشية دكرا ىاما في تاريخ الدكلة العثمانية من خلاؿ أدكار مركزية في 
عمليات التنشئة العقائدية ك الثقافية ات١وفرة لشركط ات٩راط أفراد ىذه ات١ؤسسة ضمن قضاء ثقافي ك 

ت٣تمعي جديد ،ك تتفرع تٚلة الأدكار التي نهضت بها الطريقة البكتاشية لتشمل مستول البناء 
العسكرم أك الإدارم الذم يؤىل تٚوع القولار لتولي مراكز ت٥تلفة داخل أجهزة السلطة ، بدءا 

 2.بوظائف القصر ك ات١ناصب الإدارية ك ات١دنية كصولا إلى ات٠دمة العسكرية في تشكيلات الإنكشارية

بهذا ات١عتٌ ، فإف ما قامت بو الطريقة البكتاشية من أدكار كاف ت٤كوما بسياؽ خاص ، قوامو 
تأىيل تٚوع القولار لتولي مراكز معينة داخل مؤسسات السلطة ت٦ا تتضح معالم ىذا السياؽ فيما 

الطاعة ات١طلقة : سنتو السلطة من أنظمة خاصة بهذه ات١ؤسسة تٖكمها مبادئ ك توجهات ثابتة منها 
للسلطاف بساطة العيش،العزكبية، عدـ ت٦ارسة أم مهنة، إعفائهم من الضريبة ، خضوعهم للقضاء 

 .خاص ، كراثة السلطاف ت٢م ، صوـ الأياـ العشرة الأكلى من ت٤رـ 

إف كافة ىذه ات١بادئ ليست تٚيعها امتدادا آليا لتقاليد الطريقة البكتاشية على مستول 
نشاطها داخل دكرة الاجتماع الإسلامي ، التي تٖكمها تٚلة من ات١بادئ ك التوجهات التي تعتبر 

 .3امتدادا لتقاليد الطرؽ الصوفية بعامة ك ت٘يزىا في مستويات خاصة 

 :علاقتها بالإنكشارية

لقد كانت بينهما علاقة كطيدة كذلك من خلاؿ ما يذكر ات١ؤرختُ كالباحثتُ بأف شيخ 
الطريقة البكتاشية حاج بكتاش ىو الذم قاـ تّمع العلماء ات١سيحتُ كتٖويلهم إلى الإسلاـ كإعداد 
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دراسات عقلية كتدريبات عسكرية تٕعل منهم في نهاية ات١طاؼ رجاؿ حرب أك حكم يتولوف مناصب 
قيادية في اتٞيش أك في القصور السلطانية أك في سائر أجهزة اتٟكم كالإدارة ،كما يركف أف اتٟاج 

،كدعا ت٢م بات٠تَ كالنصر على 1بكتاش قد بارؾ الأكائل من الإنكشارية بوضع كم ردائو فوؽ رؤكسهم 
الأعداء كأطلق عليهم اسم يتٍ تشارم أك يكيجارم أم اتٞيش اتٞديد ت٘ييزا لو عن اتٞيش القدنً 

الذم كاف ت٬معو الإقطاعيوف كما لبث ىذا اتٞيش أف تطور كأصبح من أىم اتٞيوش العثمانية كإليو 
 ـ أصبح للبكتاشيتُ نفوذ كبتَ 16ك15 ،كفي القرنتُ 2يعود الفضل في امتداد سلطة الدكلة العثمانية

 .في اتٟياة الدينية للإنكشارية 

فقد كاف الإنكشاريوف ملتصقتُ إلتصاقا قويا بالطريقة البكتاشية ،كيظهركف ت٨و شيوخها 
طاعة تامة كصلت إلى حد الولاء العميق لذلك كاف يطلق على الإنكشارية أحيانا عسكرم بكتاشية 
أم اتٞنود البكتاشية ،كأحيانا بكتاشية أكجاقي أم أكجاؽ البكتاشية ك يطلق أيضا عليهم أبناء اتٟاج 

بكتاش ك الواقع أف الأت٫ية السياسية التي إكتسبتها الطريقة البكتاشية إت٪ا ترجع إلى إرتباطها الوثيق 
بالإنكشارية الذين كانوا ينظركف إلى شيوخ ىذه الطريقة تٔثابة أئمة ت٢م ، ك بضي الأياـ إزدادت 

العلاقة بتُ الطرفتُ ك ذلك لكثرة تكايا الطريقة البكتاشية ،كمن دلائل إلتصاؽ الانكشارية بالطريقة 
البكتاشية أف أتباع ىذه الطريقة كانوا يقفوف إلى جانب الانكشارية في أثناء حركات العصياف 
العسكرم التي كانت تقوـ بها الفيالق الانكشارية ضد السلطاف ك اتٟكومة ات١ركزية ، بل كانوا 

 3.يشتًكوف فيها 

لقد احتفظ البكتاشية رغم اتصات٢م بالانكشارية بشيء من طابعهم الشعبي ات١تطرؼ ك كثتَا 
ما أثاركا ريب الدكلة ك العلماء على السواء ، فرغم الاتهامات ات١تكررة بات١ركؽ عن الدين ك الفسوؽ ك 
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أسوأ من ذلك بالتمرد فظل البكتاشية ينموف صلاتهم مع اتٞيش الانكشارية ضامنتُ ت٢م مكانة من 
 1.القوة ك النفوذ في صميم مركز الدكلة العثمانية 

 :ات١يلاديتُ نذكر16ك15كمنبتُ الطرؽ التي انتشرت كتطورت في القرنتُ 

 :الطريقةالقادرية  -1

 ، التي تأسست في العراؽ 2لقد برزت الطريقة القادرية في ات١دينة في عصر إتٝاعيل الركمي
، ك لعلها أقدـ  (ـ1166ت)3ـ على يدم عبد القادر اتٞيلي أك الكيلاني البغدادم 12في القرف 

 قد 4الطرؽ الباقية على مر الزمن ،كيبدكا أف ىذه الطريقة القريبة نسبيا من أىل السنة ك اتٞماعة
 5.حافظت على كجودىا في شتى أت٨اء العالم الإسلامي ك لا سيما الشرؽ الأكسط 

ـ ، ك سرعاف ما 16 دخلت ىذه الطريقة إلى تركيا في زمن الفتح العثماني للعراؽ في القرف 
 (ـ1469ت) ك انتشرت فيها على يدم أشرؼ أكغلي عبد الله الركمي 6ت٘ركزت قويت في إسطنبوؿ

الذم كاف من أحب الشخصيات الصوفية ك أكثرىا شعبية كفد ىذا الأختَ على الأناضوؿ من مصر 
، ك كاف قبل ذلك قد التحق بات١درسة لتحصيل العلم ، إلا أف شغفو بالتصوؼ جعلو يتًكها ك تٯضي 
إلى جانب بتَاـ كلي ، كبعد أف قضى مدة طويلة معو انتسب إلى الشيخ حستُ اتٟموم أحد أحفاد 

عبد القادر الكيلاني ، ك اختار بذلك الطريقة القادرية ك نشرىا في الأناضوؿ ك ظل ىناؾ حتى 
 7.كفاتو
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 :الطريقة الزينية -2

الذم يوجد ضرت٭و في ىرات كىي  (ـ1435ت )أقامها الصوفي الشهتَ زين الدين اتٟاكي 
طريقة كشفت عن قوتها في الأراضي العثمانية في القرف ات٠امس عشر حيث بدأت تنتشر على ثلاثة 

الذم كفد على الأناضوؿ من  (ات١قدسي)أفرع ككاف من أقول ت٦ثليها عبد اللطيف القدسي أك 
خراساف ثم استقر في بورصة ،ككاف يوجد مثلو ت٘اما رجلاف آخراف من مريدم زين الدين اتٟافي قاـ 
بنشر الطريقة الزينية في الأناضوؿ كاستقر أحدت٫ا كىو الشيخ عبد الرحيم في مرزيفوف أما الثاني فهو 

بتَ إلياس الذم استقر في أماسيا كأقاـ كلات٫ا علاقات صداقة مع الساطاف مراد الثاني ،كالواقع أف بتَ 
إلياس كاف قد كفد على الأناضوؿ أياـ السلطاف بايزيد الصاعقة كالتقى بو في بورصة غتَ أنو اضطر 

للرحيل إلى شركاف أثناء الغزك ات١غولي ،كلم تتهيأ الظركؼ لنمو الطريقة الزينية كتطورىا كثتَا فعلى الرغم 
من أنها استطاعت النفوذ إلى استانبوؿ على أياـ السلطاف ت٤مد الفاتح على يدم الشيخ كفا خليفة 

 1. الشيخ عبد اللطيف القدسي إلا أنها ضعفت بعد كفاتو كانقرضت

 2:الطريقة الخلوتية -3

كاف مركز ىا إيراف في منطقة شركاف ،حيث كقعت بعض الأحداث ات٢امة على أياـ سيد 
كما –،دخلت الطريقة ات٠لوتية الأناضوؿ على يدم أخي يوسف  (ـ1424ت )ت٭تِ الشركاني 
 رئيسا من رؤساء الاخية ، فاستقر في نيغدة ، ك أقاـ فيها أكؿ زاكية ت٢ا ك قاـ بتَ –يتبتُ من إتٝو

، كما تٛلها عدد من الدعاة 3عمر ك أخي متـَ من خلفائو بات٠طوات الأكلى ت٨و نشرىا في الأناضوؿ 
الدعاة ات١رشدين النشطتُ ت٨و الغرب ، ك بعد فتح القسطنطينية بقليل كاف ات٠لوتية قد ت٘ركزكا فيها 
تٖت زعامة الشيخ ت٘تع بنفوذ ك سلطاف عظيمتُ بتُ الناس ، إف اتٕاىهم ات١تشدد ، ك انتشارىم 
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الواسع ك طموحهم السياسي، ك سلفيتهم ات١ريبة جعلتهم موضع ريبة لدل السلطاف ك العلماء من 
 .حتُ إلى أخر 

ك ما لبث ت٤مد الفاتح أف نصح شيخ ات٠لوتية بأف يغادر ات١دينة كلكن الطريقة كانت 
جذكرىا قد تأصلت بها من قبل تْيث كانت قادرة على أف تلعب دكرا سياسيا ملحوظا كلو غامضا 

 .1تٖت العديد من خلفائو 

إف ات٠لوتية لم تكن تعتمد نظاما مركزيا مثل ات١ولوية كالبكتاشية فقد انقسمت بعد مدة كجيزة 
 ـ أف انتشرت في كافة أت٨اء الأراضي العثمانية تقريبا كما 16إلى فركع متعددة ثم لم تلبث في القرف 

تسببت في كقوع بعض الأحداث التي أثارىا إبراىيم الكلشتٍ مؤسس فرع الكلشنية على أياـ السلطاف 
 2. سليماف القانوني كتعرضت ت٢ذا السبب للملاحقة كات١راقبة الشديدة من قبل  الدكلة 

 ـ حيث برزت فيها شخصيات 17بدأت ات٠لوتية تكشف عن تطورىا اتٟقيقي في القرف 
غتَ أف ىذه التطورات دفعت  ( ـ 1294 أك 1293ت  )لامعة مثل شخصية نيازم ات١صرم 

بعض أكساط ات١تعصبتُ لمجابهة الطريقة ، فكانت الأحداث التي عرفت في التاريخ العثماني باسم حركة 
تٕسيدا تٟرب شنتها رتٝيا ضد ات٠لوتية ىذه الأكساط ات١تعصبة التي اندلعت " قاضي زاده كأنصاره " 

في الظاىر بعدة أفكار دينية تصفوية كلم تٗمد ىذه اتٟرب التي كادت تزعزع أركاف الدكلة في أكاسط 
ككانت ىذه . 3 ـ إلا بتدخل الصدر الأعظم كوبريلي ت٤مد باشا كحسمو الشديد ت٢ا17القرف 

ات١نازعات بتُ أتباع الطريقة ات٠لوتية كبتُ خصومهم من أىل السنة كاتٞماعة ككاف الزعيماف 
كات٠طيب كات١درس السلفي ت٤مد  ( ـ 1239ت  )ات١تخاصماف ت٫ا خلوتي الشيخ السواسي أفندم 

كيصف منافستهما جيدا معاصرت٫ا الشهتَ  ( ـ 1235ت  )أفندم ات١عركؼ عادة بقاضي زادا 
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أضف إلى ذلك ما اكتنف كضعية الدكلة العثمانية في مناطق البلقاف من إشكاليات . 1كاتب جلبي
معقدة ت٦ا فرض عليها تبتٍ سياسة ات١داراة كالتعايش مع الطريقة ات٠لوتية بغية الاستفادة ت٦ا ت٘لكو ىذه 
الطريقة من شبكة علاقات اجتماعية كقدرات كمواقع عمل كنشاط داخل التكوينات المجتمع الأىلي 

 2.كبغية مواجهة التعقيدات القطاع الأكركبي من السلطة

 :الطريقة البيرامية الملامية  -4

ـ ، ك أخرجت 16لعبت دكرا تارتٮيا مهما ، باعتبار أنها تٖولت إلى شكل ات١لامية في القرف 
فالطريقة البتَامية ىي .أجدر اتٞماعات الصوفية بانتباه في التاريخ الديتٍ الاجتماعي عند العثمانيتُ 

عند  (SOLFASOLكاليوـ باسم ( )ذك الفضل)من قرية  (ـ1429ت)التي أقامها حاجي بتَاـ كلي 
 ك تنتهج الفكر 3مشارؼ أنقرة ، فكانت تٗاطب قطاع الفلاحتُ ك أىل الريف في كسط الأناضوؿ ،

كانتشرت بتُ الطبقة ات١توسطة ك التجار ك أرباب اتٟرؼ بوجو خاص ، .الصفوم في مسلكها الصوفي 
ك قامت على ملامة النفس ك تٖقتَىا إزاء القدرة الإت٢ية ككلدت كرد فعل لتصوؼ الذم يعتمد على 
حياة الزىد ك الرياضة الشاقة ك التمسك الشديد بالقواعد الأخلاقية ، ك كاف حاجي بتَاـ كلي من 

ـ ، فقد استطاع خلاؿ مدة كجيزة أف 15أكثر كجوه ات١تصوفة نفوذا ك تأثتَا في أناضوؿ القرف 
يستقطب أعدادا غفتَة من الأتباع في كسط الأناضوؿ ، فبفضل شخصيتو القوية ، ك تبسطو في 
مبادئ الصوفية ت٦ا لفت إليو أنظار رجاؿ اتٟكم ، فوضعوه تٖت ات١راقبة خوفا من احتماؿ تكرار 

، كبعد كفاة حاجي بتَاـ كلي انقسمت البتَامية إلى 4حادثة تشبو اتٟادثة التي أثرىا الشيخ بدر الدين 
فرعتُ بتُ خليفتيو اؽ شمس الدين كبورصو لي دادا عمر سكيتٍ ،ككاصلت مستَتها على خصائصها 

 .الأصلية مع ىنا اتٞناح الثاني حتى تٖولت إلى حركة كاسعة الانتشار 
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ككاف عمر دادا يقوـ بانعاش معتٌ ات١لامة الذم كاف موجودا في الأصل داخل أراضي الدكلة 
 كفلسفة صوفية أساسية في الطريقة البتَامية كما يقوـ 15العثمانية في النصف الثاني من القرف 

بتطويرىا من خلاؿ نظرة مغالبة لوحدة الوجود كالوجد الصوفي كاتٞذبة الإت٢ية فضلا عن تأثر القول 
 1.باتٟركفية حتى ت٬عل من ات١لامية البتَامية طريقة ناقدة فعالة ضد الدكلة العثمانية كنظاـ المجتمع فيها

كقد مارست ات١لامية البتَامية نشاطاىا بتُ الأىالي في عاصمة الدكلة كاتٟواضر الأخرل فهذه 
 كأصحاب التيمارات خارج مركز 2الطريقة التي لم تكن في الأصل إلا تٚاعة من أىل الريف كالسباىية

الدكلة استطاع إتٝاعيل معشوقي نقلها إلى العاصمة إسطنبوؿ ، ثم غتَت الطريقة إتٝها إلى اتٟمزاكية 
 3.كبذلك نقلت ساحة نشاطهم إلى منطقة الركملي دكف العودة مرة أحرل إلى الأناضوؿ

 دور الطرق الصوفية في حياة الدولة العثمانية :ثالثا

لعبت الطرؽ الصوفية ك مشاتٮها دكرا مهما ك فعالا في تاريخ الدكلة العثمانية من خلاؿ 
 :  ك التي تتمثلت فيما يلي4تٖديد السلوؾ الديتٍ كالسياسي كالاجتماعي

 : دورها في الحياة الدينية – (1

، ك كاف ت٢م دكر فعاؿ في إدخاؿ 5نشر الدعوة الإسلامية ك التوطن ك المجاىدة على الثغور- 
 7.، ك تدعيم مذىب السنة في مناطق ما كراء النهر ك إيراف6اتٞماعات ات١سيحية في الإسلاـ
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قاموا تٔهمة رجاؿ الدين ك ات١رشدين الركحانيتُ ك فتحت اجتماعاتهم المجاؿ للمؤاخاة ك - 
 1.ات١عاشرة في سبيل البحث عن الله ، ك الكفاح لأجل اتٟاجات الإنسانية 

لأتباع الصوفية نظاـ حياتي خاص يتجلى في حلقات الذكر التي يتم فيها ترديد اسم الله -
باستمرار  ك كذلك حياة ات١شاركة في الزكايا ك التكايا حيث يقطن الشيخ ات١علم كمن حولو أتباعو 
كمريديو ك من من يزكركنو من ت٤بتُ كعادة ما ينحدر الشيخ من سلالة أحد الشيوخ كيصبح قبر 

 .الشيخ مزارا بعد موتو يأتي إليو الناس للتقرب كطلب الشفاعة عند الله 

كاف الصوفيوف يقضوف أياما في البكاء انتظارا تٞنة الله التي كعدكا بها أما ات١عتدلوف من -
ات١تصوفة فقد عاشوا في المجتمعات دكف أف يتعلقوا بها ليقضوا أيامهم يتجولوف في ىذا العالم تْثا عن 

 2.التقول دكف أف ينخرطوف في ات١شاغل اليومية 

 : دورها في الحياة السياسية – (2

كاف السلاطتُ العثمانيتُ يعتمدكف على دعم الدراكيش عسكريا أثناء ت٤اكلتهم بسط -
 3.ىيمنتهم كتوسيع سيطرتهم على أنطاليا

ت٘ثلت خدمات البكتاشيتُ للدكلة العثمانية في تقدنً الدعم الركحي لفرقة اتٞناسرية التي -
 4.تعتبر من أفضل فرؽ اتٞيش العثماني 

لعبت الطرؽ الصوفية دكرا كبتَا في اتٟركب إذ حققت نصرا متواصلا لأنها دفعت في -
 5.اتٞندم ركح الفداء
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إف أحد أسباب حصوؿ الشيخ كالدركيش على الأت٫ية في المجتمع العثماني ىو اشتًاكهم -
بصورة فعلية في تأسيس الدكلة ،كيسمى ىؤلاء الدراكيش الغزاة كىم على ستَة عثماف غازم خدموا 

 1.في الدرجة الأكلى في إسكاف ركملي كإسلامها كاتٟفاظ على ات١ثل الإسلامية بشكل حي

 :دورها في الحياة الإجتماعية – (3

حيث رفدتو بالتعليم  (كسيلة لتنظيم شؤكف الناس)تنظيم المجتمع المحلي في ات١دف الإسلامية -
كالعلاج كمساعدات للفقراء كإقامة ات٠انكات كالزكايا لسد حاجات المجتمع كما لعبت الطرؽ الصوفية 

 2.دكر الوسيط بتُ سكاف كالمحتلتُ اتٞدد الذين كانوا يتعاقبوف على البلاد

حفظ النظاـ كتٛاية مصالح العامة في المجتمعات القبلية على كجو ات٠صوص فمثلا في شماؿ -
إفريقيا كمصر كآسيا الوسطى ،كاف الصوفيوف يقوموف برعاية الأىالي كتعليم أبنائهم كتٛاية آبارىم 

 3.كتٕارتهم تٔا ت٢م من ىيبة كمكانة 

أخذ ات١تصوفوف يبحثوف عن قيمة الزكاج مقارنة بالعزكبية كقيمة الثركة كاتٞاه مقارنة بالفقر -
كالإنشغاؿ باتٟياة الدنيا مقارنة بالإعتزاؿ حيث كاف تْثهم يستند إلى تراث قدنً في الشرؽ الأكسط 

 .من زىد كرفض الدنيا كمتاعها من طعاـ كجنس كراحة كمتع أخرل 

كاف بعض ات١تصوفة يقضوف حياتهم متجولتُ بتُ القرل كالقبائل كيعلنوف عن مقدمتهم -
 4. برفع الأعلاـ كضرب الطبوؿ كعزؼ النام ،من بتُ ىؤلاء ات١تصوفة تٚاعة القلندرية 

إف الدكر اتٟاسم للتصوؼ في إت٧از عملية التنشئة على اختلاؼ تعبتَاتها كلكن كيف 
ت٘كنت ىذه الطرؽ من التوفيق بتُ تٚلة أدكارىا الثابتة على مستول تكوينات المجتمع الأىلي سواء في 
ت٣اؿ بناء شخصية الفرد أكتٚاعة أك في ت٣اؿ ات١سات٫ة في تنظيم الطوائف اتٟرفية كات١هنية كصولا إلى ما 
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نهضت بو من أدكار في ت٣اؿ الدعوة كاتٞهاد ،كبتُ الدكر ات١نوط بها على مستول مؤسسات السلطة 
الذم حكمتو سياسات السلطة نفسها ،ككذلك أصالة الدكر الاجتماعي للطرؽ الصوفية على 

اختلاؼ تعبتَاتو الثقافية كالاجتماعية كالسياسية كضمن مدار الاجتماعي الأىلي فعلى ىذا ات١ستول 
ت٘كنت الطرؽ الصوفية من الاحتفاظ بوضعية مكنتها من احتلاؿ مكانة مركزية داخل شبكة 

تنظيمات المجتمع الأىلي كىذا ما أتاح ت٢ا على الدكاـ امتلاؾ مقومات ذاتية ثابتة قادرة على مغالبة 
 1 .منطق السلطة داخل المجتمع 

أما على مستول دكر اتٟركة الصوفية داخل مدار السلطة فإننا بصدد كضعية خاصة تسمح 
ت١نطق السلطة بأف يعمل على تطويع أنشطة الطرؽ كبالتالي توظيف إمكانياتها داخل متواليات 

ات١ؤسسة اتٟاكمة ،فعلى ىذا ات١ستول تتم عملية تعديل كتكييف أنشطة الطرؽ على ت٨و ت٬علها 
 .خاضعة ت١نطق السلطة 

لقد أدل اضطلاع اتٟركة الصوفية بأدكار جديدة داخل ت٣اؿ السلطة في ات١رحلة الأكلى من 
عمر الدكلة إلى اتساع دائرة فعاليتها خارج حدكد تكوينات المجتمع الأىلي كىي بذلك أسهمت في 

 .2توفتَ إحدل شركط التواصل فيما بتُ السلطة كالمجتمع 

 :أثر الطرق الصوفية على الحياة الاجتماعية والسياسية

 :أثرها على الحياة الاجتماعية/- 1

 :أثر الطريقة البكتاشية على اتٟياة الاجتماعية كالثقافية -         أ 

 ،ككاف للبكتاشية تأثتَ قوم في اتٟياة 3كانت حياة الصوفية كمناقبهم ت٢ا تأثتَىا على الأتراؾ
الاجتماعية كالثقافية ، فبفضل طابعها الدتٯقراطي كالعاـ لم تعد  تضم السكاف كالرحل كالفلاحتُ بل 

                                                           
 .94،95 حستُ الضيقة ،ات١رجع السابق، ص 1
 .  95 نفسو ،ص 2
 .51،دار الفكر العربي ،ص ،بلاد الترك في العصور الوسطى بيزنطة وسلاجقة الروم والعثمانيون  زبيدة عطا 3
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ـ 17أصبحت تٕتذب إليها ت٥تلف الطبقات الاجتماعية ،كىكذا يذكر أكليا جلبي في منتصف القرف 
 1.أف عدد التكايا في الدكلة العثمانية كصل إلى سبعمائة كقد يكوف فيو بعض ات١بالغة 

إلا أف تأثتَ الصوفية لم يقتصر على الاعتقادات الشعبية كالطرؽ الدينية، بل كانت منذ 
كيذكر أف أصوؿ التأثتَ يعود إلى عهد 2.البداية ت٘ثل عنصرا رئيسيا في تفكتَ النخبة ات١ثقفة العثمانية

السلاجقة حيث كاف سلاطتُ ىذه الأختَة يرحبوف بقدكـ كبار العلماء كات١تصوفة من تركستاف كإيراف 
الذين غادركا ديارىم تٖت ضغط ات١غوؿ ،ت٦ا جعل ات١دف السلجوقية كقونية كقيصرية كأؽ سرام 

 .كسيواس تتحوؿ إلى أشهر مراكز الصوفية في العالم الإسلامي

 كابن عربي الذم تلقى التًحيب في 3لقد رحبت ىذه ات١راكز بالفكر التنويرم للسهركردم
أكساط ات١ثقفتُ ،كاف ابن عربي مثلو مثل السهركردم قد دعي أيضا إلى الأناضوؿ حيث كرمو 

السلطاف بنفسو ،فقد مارس ابن عربي تأثتَا كبتَا في الفكر التًكي كىكذا أصبح التفكتَ الصوفي تٯثل 
تقليدا قويا عند علماء السنة ،كفي ىذا الإطار يبرز تأثتَ ابن عربي بوضوح في مؤلفات العالم الكبتَ 

 4.ت٤مد الفنارم مؤسس نظاـ ات١دارس في الدكلة العثمانية الذم تٯثل مدرسة قونية 

فتمثل فيما أسستو ات١ولوية في كسط : أثرالطريقة ات١ولوية على اتٟياة الاجتماعية كالثقافية–ب 
ات١ثقفتُ العثمانيتُ كخاصة في كسط طبقة الكتاب الذين كانوا تٖت تأثتَ الأدب كالتقاليد الثقافية 

الفارسية كفي ىذا الإطار كانت ات١ولوية العامل الرئيسي في خلق الأدب العثماني الكلاسيكي الذم 
  5يستلهم أعمالو بشكل رئيسي من الأدب الفارسي

                                                           
 .300 خليل ايناتٞيك ، ات١رجع السابق ، ص  1
 .301 نفسو ، ص 2
توفي في بغداد كبنيت على قبره "عوارؼ ات١عارؼ"من كبار الزىاد كات١تصوفة في بغداد ،اشتهر بكتاب (ـ1234-1145) ىو الشيخ عمر السهركردم 3

 .قبة من الطراز السلجوقي ،كبتٍ حوؿ ضرت٭و مسجد مازؿ قائما حتى الآف ببغداد
 
 301 خليل ايناتٞيك، ات١رجع السابق ،ص 4
 304نفسو ،ص 5
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خضعت حياة اتٞماىتَ الدينية لتأثتَ مشايخ الطرؽ الصوفية ات١نتشرة في آسيا الصغرل كفي 
الركملي بعد ذلك بزمن كالنقشبندية كات١ولوية كالبكتاشية بأكثر ت٦ا خضعت لتأثتَ رجاؿ الدين الرتٝيتُ 
كالواقع أف نظاـ الدرجات ات١تصاعدة في ات١ذاىب الستَية كاف مصطنعا بنجاح كبتَ في الطرؽ الصوفية 

" بينما كاف أتباع ىذه الطرؽ لا ت٭جموف عن الذىاب إلى أقصى حد من الصوفية القائلة.الإسلامية
ىذه الصوفية لم تلغي العقيدة الإسلامية فحسب بل حللي أصحابها من كصاياىا " .بوحدة الوجود

 1-كانت العاطفة الدينية كثتَا ما قامت بدكر لا يستهاف بو في ىذه الأمور-الأخلاقية أيضا

كما أثرت الطرؽ الصوفية على ت٣تمع الدكلة العثمانية في تهذيب العامة كتلطيف مظاىر 
 . ات٢مجية في سلوكهم كالتي شكلت السياحة في حياتهم

 :أثرها على الحياة السياسية

 منذ 1512- 1481كاف ت٢ا تأثتَىا اتٟاسم على سياسات السلطاف بايزيد الثالث -أ
كاف أمتَا على أماسيا ، كما لقيت ىذه الطريقة دعما منو ساعدىا على الانتقاؿ إلى إسطنبوؿ 

كاحتلت موقعا مركزيا إلى جانب الطريقة البكتاشية في مناطق . كالانتشار لاحقا في الإمبراطورية 
البلقاف مكنها من النهوض بأدكار ثقافية كاجتماعية كاقتصادية كسياسية ثابتة استمرت إلى القرف 

 2.ـ19

 :نستخلص ت٦ا سبق ما يلي

أف كل الأسباب التي تم ذكرىا سابقا ساعدت على ظهور ك انتشار التصوؼ ك الطرؽ -
الصوفية بشتى أنواعها ، فكاف البعض منها ت٤افظة تتبع التقاليد الدينية ات١عركفة ك ت٘ارسها ، أما 

  .بعضها الأخر فكانت ت٢ا ت٦ارسات ك عقائد تٖيد أحيانا عن ات١ألوؼ

                                                           
 128ـ،ص2011،الأىلية للنشر كالتوزيع،الأردف 2 ،طتاريخ الإمبراطورية العثمانية من التأسيس إلى السقوطكديع أبو زيدكف ، 1
 132حستُ الضيقة ،ات١رجع السابق،ص2
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 منها في إسطنبوؿ 20 طريقة يتمركز حوالي 37كقد كصل عدد ىذه الطرؽ الصوفية إلى -
العثمانية ، ك بالدكر الفعاؿ الذم قامت بو ىذه الطرؽ خاصة في نشر الإسلاـ في الدكلة العثمانية 

الذم فتح المجاؿ لتوسع الدكلة العثمانية ك بسط نفوذىا ك سيطرتها على باقي ات١دف ات١وجودة في الدكلة 
 .  العثمانية 

كاف للطرؽ الصوفية مكانة ىامة لا يستهاف بها ،إذ كاف ت٢ا الدكر الفعاؿ في معظم - 
الأحداث خاصة الثقافية منها كالدينية كات٢دؼ من اتٟديث عنها ليس إبراز مكانتها كعقيدة بقدر ما 
ىو إبراز دكرىا الثقافي كالديتٍ ،خاصة ت٧د أف الزكايا في الدكلة العثمانية أخذت تتضمن مهنة التعليم 
كحفظ القرآف كنشر الإسلاـ ،كمنح الدكلة تدعيمات من خلاؿ مشاركتهم في اتٟركب فغالبية الطرؽ 

 . الصوفية كالقادرية كالنقشبندية كات٠لوتية كالبكتاشية أعطت أت٫ية كبتَة للدكلة العثمانية 
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علاقة الدولة العثمانية بالمتصوفة -/1

:علاقة العلماء بالسلطة : أولا

دت م العلاقة أكثر و  توط لماء و  لع ة ا ئ من ف رب  تق ا ال لو او قد ح ئل  الأوا طين  لسلا اد ، فا بع الاست
العثمانية و هي تتحول إلى طور الإمبراطورية و تعيد تنظيم هيكلها السياسي أصبح في مقدور الدولة 

إذ كانوا يستشيرون رجال 1.و الإداري أن تستعين بالعلماء و ليس بالمتصوفة و الدراويش القدامى 

هؤلاء ،ولهذا السبب كان علماء الدين يتمتعون بسلطة معنوية كبيرة ويقومون بدور فعال في عليها من
2.شؤون الدولة 

ويذكر أن العلماء شاركوا في تأسيس الدولة العثمانية عن جملة من المعطيات الهامة و هذا ما 
البيتهم علماء عارفون يسمح بتعيين مرتكزات العلاقة الناشئة بين جمهرة العلماء و السلطة فهم في غ

توصلوا إلى مكانة خاصة داخل تكوينات دورة الاجتماع الإسلامي ، كما يذكر أن غالبية العلماء قد 
المدارس " 

الطرق و " و السياسية " الطوائف الحرف و المهن " عية و الاجتما" المساجد و الزوايا " و التعبدية " 
 "3.

يا و العلماء و رفع قدرهم و شجعهم على العمل و الإنتاج و بذل لهم الأموال و وسع لهم في العطا
المنح و الهدايا ليتفرغوا للعلم و التعليم و يكرمهم غاية الإكرام و لو كانوا من خصومه و يرى أن 

.236، 158، ص  157ل الدين إحسان أوغلي،المرجع السابق،أكم1
.32م ،ص1960،دار العلم للملايين ،بيروت ، البلاد العربية والدولة العثمانيةساطع الحصري ،2
.104، 103، المرجع السابق ،ص ص حسين الضيقة3
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الدولة أمر بنقل العمال و إلى1العلماء في الدولة بمنزلة القلب في البدن ، فبعد أن ضم إمارة القرمان 
الصناع إلى القسطنطينية غير أن وزيره روم محمد باشا ظلم الناس و من بينهم بعض العلماء و أهل 

السلطان محمد الفضل و من بين هؤلاء العالم أحمد جلبي إبن السلطان أمير علي ، فلما علم 
و كان السلطان محمد الفاتح لا يسمع اعتذر إليه و أعاده إلى وطنه مع رفقائه معززا مكرما ،الفاتح

فمن عادة الفاتح في شهر رمضان أن . عن عالم في مكانه أصابه عوز و إملاق إلا بادر إلى مساعدته
يأتي إلى قصره بعد صلاة الظهر بجماعة من العلماء المتبحرين في تفسير القرآن فيقوم كل مرة واحد 

ها و يناقشه في ذلك سائر العلماء و يجادلونه كان الفاتح منهم بتفسير آيات من القرآن الكريم و تقرير 
2.يشارك في هذه المناقشات و يشجع هؤلاء العلماء بالعطايا و الهدايا و المكافئات المالية الجزيلة 

بالعلماء علما أنه كان عالما في العلوم العربية و الإسلامية و عالما السلطان بايزيد اهتمكما 
الأدب مكرما للشعراء و العلماء ، فقد خصص مرتبات لأكثر من ثلاثين شاعرا في الفلك ، مهتما ب

و عالما من خلال إنشاء وبناء الجوامع و المدارس و دور الضيافة و التكايا والزوايا للعلماء كما بنى لهم 
. المستشفيات للمرضى و حمامات و جسور 

با للأدب و الشعر و التاريخ و العرش العثماني الذي كان محالسلطان سليم الأولليتربع 
رغم قسوته فإنه كان يميل إلى صحبة رجال العلم حيث كان يصطحب المؤرخين و الشعراء إلى ميدان 

3.القتال ليسجلوا تطورات المعارك و ينشدوا القصائد التي تحكي أمجاد الماضي 

إذ أن المفتي كان يقوم كان العلماء يمارسون دورا مزدوجا في التفسير و تطبيق قوانين إسلامية 
بالدور الأول ، بينما كان القاضي يتولى الدور الأخر ، و كان العلماء هم المسؤولين أيضا عن تطبيق 
الشريعة في الدولة ، وكانت السلطة السياسية التي فرضت نفسها بالقوة هي العنصر المسيطر في 

م أثناء زوال الدولة السلجوقية في الأناضول 1256عام سلالة تركية أنشأت إمارة تركية في الأناضول أنشأها محمد بك قرمان:أوغللري:قرمان 1
.بعد جهد جهيد ،وكانت عاصمة الإمارة الأولى قرمان والثانية مدينة قونيام حيث قضت عليها الدولة العثمانية 1487واستمرت حتى عام 

141محمد الصلابي،المرجع السابق،ص2
174،176نفسه،ص3
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لامية كانت مجرد وسيلة لتطبيق الشريعة و لكن السلطة السياسية باستناد إلى النظرية الإس،الدولة
و لأجل هذا كانت طبقة العلماء تنظر لسلطة كتابعة لها و تحاول أن 1لأن الدولة تابعة للعقيدة ،

تطبق هذه النظرية الإسلامية على أرض الواقع ، وحين كان يعزل السلطان كان هؤلاء العلماء هم 
أن لا ننسى هنا أن رأس المسلمين كان على الدوام الذين يثبتون و يشرعون هذا العزل و لكن يجب 

السلطان و أن العلماء كانوا يمارسون السلطة الدينية باسمه ، و قد بقيت في الإمبراطورية العثمانية 
سلطة تعيين و عزل العلماء على الدوام في يد السلطان و الصدر الأعظم اللذين يمثلان السلطة 

ولة العثمانية مرجع للسلاطين عند الفتن و الملاحم و المحن  و كانت فالعلماء في مسير الد2.المدنية 
لهم مقدرة عظيمة على حشد الناس تحت لواء الجهاد في سبيل االله تعالى و إقامة شرعه على الرعية و  

3.كانوا لا يسمحون لسلطان أن يتجاوز أحكام الشرع و إلا ربما هيجوا عليه الناس و عزلوه 

السلطة بالمتصوفةعلاقة :ثانيا

إن الحديث عن العلاقة التي كانت تربط السلطة بالطرق الصوفية يختلف حسب الطريقة 
الخ، فهناك من كانت مدعمة من طرف ...ونوعيتها ودورها في الحياة السياسية والاجتماعية والدينية

.السلطة وكانت علاقتها وطيدة وهناك من كانت متوترة

:من المتصوفة)نالسلاطي(موقف الحكام -/1
م ثم انتقال حكمها 1246كان دخول دولة سلاجقة الأناضول تحت السيادة المغولية بعد عام 

م سبب في حدوث هجرات 1277المركزي المتفكك تحت سيطرة المغول بكامله ابتدءا من عام 
ن سكانية إلى إمارات التخوم ،وقد كان قطاع كبير من هؤلاء السكان يضم جماعتين كبيرتين م

ولم يقف رجال الحكم العثماني بمنآى عن ،)كما تحدثنا عنهم آنفا (المتصوفة هم أبدال الروم والأخية 
إلا .4هاتين الجماعتين اللتين كانتا تحملان العديد من المعتقدات المشتركة مع فهم العثمانيين للإسلام 

.260خليل اينالجيك ،المرجع السابق ،ص1
.262صنفسه ،2
54م ،ص2007، ديوان المطبوعات الجامعية الجزائر،م1916-1288دراسات في تاريخ الدولة العثمانية والمشرق العربي الغالي غربي،3
.177ص السابق،أكمل الدين إحسان أوغلي ،المرجع4



[69]

،دراويش من ذلك الجانب وحدهأن رجال الحكم وعلى رأسهم الأمراء الأوائل لم ينظروا إلى هؤلاء ال
فهؤلاء الدراويش المحاربون قد لعبوا دورا كبيرا في حركات الغزو الجارية ضد الأراضي البيزنطية ،ومن ثم 

دورا خطيرا في إضفاء الشرعية -فوق ذلك–يمكن للعثمانيين الاستفادة منهم في الفتوح كما لعبوا 
1.على السيادة العثمانية في نظر الأهالي 

لقد اكتسبت الدولة العثمانية هذه الهالة الدينية من خلال الدور الريادي الذي لعبته منظمات 
الأخيات والفتوة في منطقة الأناضول في تحفيز التوسع العثماني وجعله يتخذ شكل حرب مقدسة، 

صلها في خاصة وأن هذه المنظمات كانت تتمتع بنفوذ واسع وقوي ومؤثر في منطقة الأناضول مما أو 
بعض الأحيان إلى تسلم الحكم ،وتقوت الدولة العثمانية أيضا في الوسط الإسلامي من خلال سياسة 
التقرب لرجال الطرق الصوفية والتودد لهم كما أثمرت هذه السياسة بعد اللقاء التاريخي الذي جمع 

،وقد قلده الشيخ بسيف السلطان عثمان والشيخ آده بالي الذي انتهى إلى ارتباط عثمان بابنة الشيخ 
الجهاد في سبيل االله وبذلك قويت حركة العثمانيين روحيا وأصبح لها دعاة مهمتهم تقوية الروح المعنوية 

2.بين أفراد الجيش العثماني 

يطرم على أن يع س توس ،وفي المقابل ولكي تستمر هذه الخدمة المزدوجة بادر الأمراء الأوائل 3طاليا و
وفي خطوة صائبة بمنح أبدال الروم والأخية أراض في المناطق المفتوحة حديثا داخل نطاق الإمارة 

،وهبات تخصص للتكايا وهكذا تأسست فكرة رعاية التكايا وحمايتها تحت لواء السلطان شخصيا 4
ام وسائر أفراد الأسرة العثمانية الحاكمة وأثرياء العثمانيين على إقامة ، ويذكر أن5 طين وزوج لسلا ا

التكايا والأسبلة والخنقاوات والحمامات العامة لتدريس علوم الشريعة وأصول الدين وكتاتيب لتحفيظ 
ها الصفة وأكسب)سوكوت(فقد قام عثمان بك مثلا بتسجيل زاوية الشيخ آده بالي في بلدة . 6القرآن

أحد دراويشه وأقام زاوية أيضا عند موقع )طورغود(الرسمية ،كما أمر بإقامة زاوية أخرى للشيخ طورود
لقومرال أبدال مريد الشيخ آده بالي الذي بشره بسدة الحكم )بازارجق(أي معبر )أرمني دربندي(

.178،أكمل الدين إحسان أوغلي ،المرجع السابق1
.25،26صص،المرجع السابق،غربيالغالي 2
.25ليفيشيز ،المصدر السابق ،ص رايموند3
.178أكمل الدين إحسان أوغلي ،المرجع السابق ،ص 4
.25ليفيشيز ،نفسه ،ص رايموند5
40ص ،)م1964-1699/ه1343-699(، تاريخ الأمة الواحدة صفحات من تاريخ الدولة العثمانية محمد جمال عبد الهادي وآخرون 6
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،في إزنيق بعد ذلكم ثم1324عام )مكجة(والسيادة ،كما أقام ابنه أورخان بك هو الآخر زوايا في 
وقام بتخصيص أراضي على سطح جبل أولوداغ لشيوخ شاركوا في فتح مدينة بورصة يدعون بأسماء 

.أبدال موسى ،وأبدال مراد وساعدهم على إقامة زواياهم هناك 
بالإضافة إلى السلطان مراد الأول وبنفس الشكل بإقامة زوايا وأوقاف غنية للشيخ محمد  

ويقال أن مراد الأول اهتم كثيرا بجماعات الأخية ،حتى أطلق على نفسه اسم كشتري في بورصة ،
في نقش كتابي لزاوية أمر هو بإنشائها للأخية كما خصص إحدى الزوايا ملقرة لمن يدعى )آخي مراد(
م 1365أثناء عمليات الفتح في منطقة الروملي ،كما أقام كذلك في غليبولي عام )آخي يكان رئيس(

1.دعى آخي موسى وأوقف عليها أوقاف غنية زاوية لمن ي

هذا للدور الكبير  الذي لعبه الدراويش في فرض السلطة العثمانية على اسطنبول كما قام 
،15السلاطين في القرن 

لى تكية قلندرية ،وكنيسة القديس جون التي أكاتالبتوس التي حولت إمثل كنيسة القديس سيغوار
جولت إلى مسجد ميراحور ،ومسجد أيا صوفيا ،وكنيسة بنتوكراتور التي تحولت إلى تكية آخي شمس 

.الدين 
لقد تم تعديل جميع هذه المباني لتناسب حياة الدراويش وطقوسهم بعدة طرق منها تعديل 

فة إلى المنارات والمحاريب ونوافير الماء المخصصة جميع الزخارف والرسوم المسيحية أو طمسها ،إضا
للوضوء من أجل الصلاة ،كما أضيفت قاعات أخرى لإقامة الشيوخ ومريديهم من الدراويش 

2.وغيرهم

وهذه الأمثلة لا تقتصر على السلاطين وحدهم وإنما شارك فيها رجال الدولة أيضا بل إن 
،وهنا يجدر بنا أن نضيف إلى ذلك أن الأمراء البعض منهم كانوا مريدين للمشايخ المذكورين

كانوا يراقبون نشاطهم عن كتب عند الضرورة ولا يترددون في التدخل وإحكام السيطرة ،والمثال على 
ين والآخر بالتفتيش على الدراويش في بورصة والأماكن الغريبة ذلك أن أورخان بك كان يقوم بين الح

.278،279أكمل الدين إحسان أوغلي، المرجع السابق،ص ص 1
.111رايموند ليفيشيز ،المصدر السابق ،ص 2
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منها ،ويدلنا أحد القيود التاريخية على أنه لم يتردد في تحذير الدراويش الذين يمارسون أفعالا شائنة أو 
1.في طردهم خارج الحدود 

لأمراء العثمانيون 
الأوائل قد ساعدت إلى حد كبير على تعاطف الأهالي المقيمين في الأراضي التي تم الاستيلاء عليها 
من الإمارات الأناضولية الأخرى مع الحكام الجدد ،كما ساعدت كذلك على حل مسألة إسكان 

عثمانيين وكانت بعض فتبعا لذلك ازدهرت الصوفية وتعددت تحت حكم ال.الأراضي المفتوحة حديثا
هذه الطرق محافظة تتبع التقاليد الدينية المعروفة وتمارسها، أما بعضها الآخر فكانت لها ممارسات 

وعقائد تحيد أحيانا عن المألوف 
لقد كان من خلال احتلال القسطنطينية على يد العثمانيين نقطة تحول للدراويش، بعد أن 
فتح لهم السلطان محمد الثاني وابنه بايزيد كل الأبواب لإقامة التكايا ،حيث أصبحت هذه الأخيرة 

،كما 2ميبشيوخها ودراويشها مكملة للمدارس ومعلميها يخدمون الدولة ومواطنيها والدين الإسلا
،وقد لقيت الدعوات الصوفية )مناطق أنطاليا(أسس الحاج بكتاش أولى التكايا لهم في تلك المناطق 

هناك صدى عظيما إذ كان الصوفيون يعرضون الصورة الكونية للإسلام من قبول لجميع الأديان 
3.ووحدة الكون ومساواة جميع المخلوقات

هم طريقتين عرفتهما الدولة العثمانية وهما كما كانت السلطة تتدخل في تعيين مشايخ أ
حيث فرضت سياسة المداراة والتعايش مع الطريقة الخلوتية بغية 4،يقة المولوية والطريقة البكتاشيةالطر 

الاستفادة مما تملكه هذه الطريقة من شبكة علاقات اجتماعية وقدرات ومواقع عمل ونشاط داخل 
اتمع الأهلي بغية مواجهة ات  .5تعقيدات القطاع الأوروبي من السلطنة تكوين

يتضمن الطرق :لأولا.ومن هنا يمكن فرز الطرق الصوفية في الدولة العثمانية إلى قسمين 
المعروفة التي لها تكايا تدعمها مداخيل أوقاف المؤسسة من قبل السلطانوكبار رجال الدولة والتي لها 

النقشبندية، والمولوية، والخلوتية،وفروعها المختلفة تنظيم واضح وشعائر محددة ،ومن أشهر هذه الطرق

.279،ص المرجع السابقأكمل الدين إحسان أوغلي ،1
.25،26،27شيز ،المصدر السابق ،ص ص ليفيرايموند2
.288السابق،ص خليل اينالجيك ،المرجع3
.114،115،ص حسين الضيقة ،المرجع السابق 4
.132، ص نفسه5
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اصة ا الخ ية  لرا لطرق ا . ا
على علاقة الارتباط والود مع رجال الطرق الصوفية الذين كانوا يقومون فقد حافظ خلفاء عثمان.1ا

.2

:الثانيأما القسم 
عارضة للدولة ،فقد اعتاد أعضاء هذه الطرق على العيش من عملهم  ولم يتقبلوا أية في موقع الم

مساعدة أو صدقة من الدولة أو من الأفراد ،وضمن هذا القسم كان الدراويش المتجولين الذين عرفوا 
سرية في بالقلندريةوالحيدرية والأبدال والبابائية وأتباع الطريقة الحمزوية الذين كان أفرادها يعيشون ب

وسط الأصناف في المدن ،وكانت هذه من الطرق التي انضمت إليها مجموعات اجتماعية معينة 
3. معارضة للنظام السياسي

م 16البيرامية بالسلطة المركزية العثمانية قد بلغت في أوائل القرن ويذكر أن علاقة الطريقة الملامية
فيهم جماعة يمكنها زعزعة النظام العام في أي مرحلة التوتر في تعقبهم بالشك والريبة ،حيث رأت 

لحظة ،ففي مثل هذا الوضع مارس الملاميةالبيرامية نشاطهم بين الأهالي في عاصمة الدولة والحواضر 
الأخرى ،وكانت ردود أفعال السلطة المركزية إزاء ذلك النشاط والأحداث التي تقع بسببها مما تناولته 

كن بعبارات مغلقة وإشارات مبهمة في أغلب الأحيان ،هذا ما أدى المصادر الرسمية العثمانية ول
من خلال و 4.بالطريقة لما وجهته من انتقادات جادة للحكم والنظام الاجتماعي في تلك الفترة 

اتمع ،كما تتبع السلطة سياسات العنف الأهلي يغطي إلى ولا ات  تكوين بين  يما  اع ف وط ص دة خط
5.والقهر عندما تعجز عن بلوغ أهدافها عن طريق السياسة الباردة 

.288خليل اينالجيك ،المرجع السابق ،ص1
.26السابق،ص الغالي غربي ،المرجع2
.288السابق،ص خليل اينالجيك ،المرجع3
.281أكمل الدين إحسان أوغلي ،المرجع السابق ،ص 4
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م لجأت السلطة المركزية إلى سياسة العنف التي بلغت أوجها مع السلطان سليم في 16ففي القرن 
واتبع ألفا من معارضي سياسة السلطة 40ائجها تصفيةم والتي كان من نت1514حملته التأديبية عام 

1.م 1516هذه السياسة بعد سنتين لتدميره للزاوية المولوية في قونية عام 

علاقة العلماء بالمتصوفة: ثالثا

إن العقيدة في ثغور الأناضول كانت بسيطة غير معقدة ليست فيها أهمية كبيرة للمعتقدات 
المفروضة ولقانون الشريعة ،ومن ثم كان جميع أنواع أصحاب البدع قد وجدوا ملاذا بل ترحيبا في 

حملة أراضي الثغور الحرة ،وحتى كان التمييز بين المسلم والكافر قد أصبح غير واضح بحيث أنه قد هز
الدين الإسلامي القويم ،فكانت طبقات الأشراف المسلمين والمسيحيين يخدمون في الجيش العثماني 
جنبا إلى جنب ،وإن عقيدة صوفية غامضة خليطة أوجدت نقاط الاتصال العديدة بين الطرفين ولكن 

اد أي بين مجيء العلماء والشريعة وضع خطا واضحا بين دين الأسلاف القديم وبين البدع والإلح
2.الإسلام والكفر

لقد اختلف المتصوفة عن العلماء ،فالمتصوفة جزءا من الشعب يتمتعون بنفوذ واسع بينهم وكانوا 
في العهود الأولى في كثير من الأحيان ،قادة الحركات الثورية الاجتماعية والدينية التي قامت لأجل 

تمسك الحرفي بالشريعة وضد العلم ،وانتصار الشعب انتصار البر العام والطهارة النفسية ضد مذهب ال
ضد الدولة والطبقة الدينية المتحكمة بل استطاعوا أحيانا أن يتسربوا إلى القصر والجيش ويتحدوا 

.3

.131ص،حسين الضيقة ،المرجع السابق 1
.83السابق ،ص يس برنارد،المصدرلو 2
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:من الصوفية1موقف شيخ الإسلام
شبيهة بحياة الدراويش  فقد كان 2لقد كانت طريقة عبادة شيخ الإسلام الأول ملا فناري

و عندما كان ملا علي يلبس ثوب عمل عاديا و يلف على رأسه عمامة صغيرة على طريقة الشيخ 
ربي لا يزال أستاذا في مدرسة السلطان مراد الأول في مدينة بورصة ، تعرف هناك على شيخ علاء صع

صوفية ، ثم درس علي عربي عالم التأملات الدين أحد رواد طريقة الخلواتية ، و تحادثا حول مسائل ال
و بعض التمارين العملية للصوفيين بحيث أعطاه الشيخ الإذن بتأليف و تخريج الأعضاء في الطريقة و 
بسبب سلوكه المتعاطف مع الصوفية نفي من قبل محمد الثاني ، ثم اتجه مع شيخه سوية إلى مدينة 

3.تلم مركز التدريس من جديد مانيسا بعد ذلك صفح عنه السلطان فعاد و اس

زاده شيخا للإسلام مارس الكتمان أي الصمت و المراءاة أمام الخصوم و الظاهر أنه كان يخشى 
معارضة الناس الذين كانوا ضد الصوفية ، و لم يعد يتكلم عن التوحيد مع أصدقائه ، و قيل عن 

،و يؤكد ذلك ما اتخذته من غليبولويخ المولوية أغا زاده من 
قرارات ، فقد حسم الخلاف الفقهي المستحكم منذ سنوات حول شرب القهوة و الكيف بالتبغ و 

4. ربط الصلاة بالرقص و ذلك عبر فتواه التي جاءت لمصلحة الصوفية 

لقد أبدى معظم شيوخ الإسلام تسامحا اتجاه الصوفية ،غير أن البعض منهم أظهر معارضة 
شديدة ،فهم لم يكونوا أعداء للتصوف ولكن كان لهم فيه رأي معين كما يستخلص المرء من جواب 

أحد أعضاء الطريقة البيرامية عبر فيها هذا الأخير عن رأيه بأن الشيوخ "أبو سعود"شيخ الإسلام 
سلامية ، ص االله تعالى تتناسب مع الشريعة الإيفهمون الأسرار المكنونة حسيا فإذا كانت معرفتهم تخ

د أعلى منصب ديني في الدولة العثمانية ،كان مسؤولا عن تعيين القضاة وعزلهم والإشراف على التدريس والمدارس وإصدار الفتاوى الشرعية وق1
بدأ ترشيح شيخ.

.اية الدولة العثمانية
هو محمد شمس الدين الفناري ،يقال أنه أول من تولى هذا المنصب وهو مدرس بمعبد مناستر بمدينة بروسنة بايزيد بيلدرم رابع سلاطين آل :الفناري2

القاضي الشرعي في بلدة صغيرة ومدرسي (وذلك للإشراف على جميع العلماء والقضاة ونواب الشرع )لامشيخ الإس(عثمان في وظيفة مفتي الأنام 
).المعاهد الدينية

.127ص م، 1992،منشورات جاروس برس ،لبنان ،1الدكتور هاشم الأيوبي ،ط: ،ترمؤسسة شيخ الإسلام في الدولة العثمانيةأكرم كيدو،3
.128نفسه ،ص 4
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ي يخطب في مساجد شيخ الغلمان المسمى إسماعيل معشوقهراطقة و في زمن سليمان القانوني كان 
يكن عمره يتجاوز إستنبول ، و كان معروفا بكلامه المستخف و الساخر بأحكام الشريعة ، و لم

1.تسعة عشر عاما و كان ينتسب إلى الطريقة الملامية 

وقد تجمع حوله عدد كبير من الناس ومن الجنود على وجه الخصوص وقد كان سلوكه له تأثير فاسد 
اتمع لذلك اهتمت الدولة بقضيته عن كثب وقد ادعى شيخ الغلمان بأن أولئك الذين  نظام  لى  ع

درجة معينة يصبح عندهم الحلال والحرام سيان وهذا الرأي يمكن أن يلحق ضررا  بلغوا في الصوفية
يكلف ببعث هذا الخطر القائم على الدولة شيخ الإسلام كمال باشا 
زاده وحده و إنما كلف أيضا أساتذة صحن ثمان الذين كان من بينهم أبو سعود الذي أصبح فيما 

.سلام بعد شيخ الإ

، أعدم مع اثني عشر من و قد أعتبر شيخ الغلمان أثما بناء على فتوى من كمال باشا زاده 
م و حادثة أخرى من هذا القبيل هي قصة الشيخ 935/1529تلاميذه 

نظرا لتعاليمه المضللة " أبو سعود " محي الدين من كرمان فقد أعدم هذا الشيخ و بناء على فتوى 
، و مثل ذلك حدث لشيخ حمزة بالي ) م1550/ه957(حول مسألة وحدة الوجود و ذلك سنة 

من بوسنيا فقد اعتبر 
إسطنبول ، و قد درس شيخ الإسلام سيرة حياته و أفكاره و استخير عنه بالتحادث مع أشهر 
مشايخ الطرق في ذلك الوقت ، ثم أصدر فتوى بإعدامه ، و قد أعدم حمزة بالي بناء على هذه 

2.م 1561/ه969الفتوى في سنة 

128،المرجع السابق،صأكرم كيدو1
.129نفسه ،ص 2
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:نستلخص مما سبق ما يلي 

في بداية الأمر كانت علاقة وطيدة إذ أن السلاطين الأوائل كانوا علاقة العلماء بالسلطة -
بصورة وثيقة جدا مع العلماء وهذه العلاقة لم تأخذ في التغير إلا منذ زمن السلطان بايزيدنيتعاونو 

الصاعقة إذ تحول السلاطين إلى التقرب من فئة 
والإداري أن تستعين الدولة العثمانية وهي تتحول إلى طور الإمبراطورية وتعيد تنظيم هيكلها السياسي

.بالسلاطين

النقشبندية كانت تتوثق علاقتها بالسلطة والخلوتيةأن الطرق الصوفية مثل المولوية و-
بمذهب أهل السنة كالمولوية والخلوتيةفقد عرفت السلطة المركزية بتمسكها المركزية بين الحين والآخر

.والنقشبندية 



مةــــاتـــــخ
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:ة ــمخات
خلال القرنين من خلال دراستنا لموضوع التصوف والطرق الصوفية في الدولة العثمانية 

:توصلنا إلى مجموعة من الاستنتاجات نستخلصها في مايليالخامس عشر والسادس عشر  

يحتل التيار الصوفي مكانة فريدة في التاريخ الديني للدولة العثمانية ، و هو التيار -1
م و عرف بالقلندرية و هي التي 13في القرن الذي بدأ نشاطه في الأناضول على أيام السلاجقة 

ستقوم بتطوير تعاليم حاجي بكتاش و تنبثق عنها أكثر الطرق شعبية و إنتشارا في الدولة العثمانية
.م وهي الطريقة البكتاشية 16م و أوائل القرن 15في أواخر القرن 

تعتبر الصوفية-2
للإسلام القديم في الشرق الأوسط ، الذي تشكل و تغير فيها بعد ضمن الإمبراطورية العثمانية 

العثمانيين ، كما تركت مشايخ الطرق الصوفية يمارسون سلطات التي قامت بتشجيع التصوف بين
. واسعة على المريدين و الأتباع 

التصوف بعبارة الذين كتبوا عن التصوف أن تعريف أصبح من المعروف لدى العلماء-3
واحدة جامعة مانعة ، إن لم يكن متعذرا فهو متعسر جدا ، وهذا سببه كثرة ما ورد من التعاريف 

كثير من كبار الصوفية ، بل يرد عن الشخص الواحد كثير من ختلفة لتصوف على لسان  الم
.و الإسهاب ، و تختلف عن بعضها في تصوير معنى التصوف الاختصارالتعاريف تتراوح بين 

إنتشرت عدة طرق صوفية في الدولة العثمانية كالنقشبندية و المولوية و البكتاشية و -4
الخلوتية و غيرها التي لعبت دورا مهم في قيام الدولة العثمانية و توسعها من خلال نشر الرفاعية و 
، كما لها ) السياسية و الإجتماعية و الدينية و الإقتصادية (بالإضافة إلى مختلف الأدوار الإسلام 

) .السلاطين و العلماء و الأهالي ( 

لا يم-5
ينتقيها الفرد حسب حاجته ، فهي أكثر من ذلك بكثير ، ذلك أنه يحصل عليها حسب رتبته في 
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كانت الملابس الأساسية التكية ، و تتغير حسب تدرجه في المراتب الصوفية المختلفة ، و قد
، في جميع الطرق الصوفية مع بعض الإختلاف في طريقة تنفيذها و حياكتها 

.إذ تحمل التفاصيل في التكية أو موقع عمله و المسؤوليات المناطة به 

العلاقة المتذبذبة بين الطرق الصوفية و السلطة العثمانية ، فلطالما كانت هذه العلاقة -6
الدعم الكامل من السلطة والبلاط السلطاني العثماني  أحيانا الوئام و محل جدل واسع ، يسودها 

كما حدث بين البلاط والطريقة المولوية وأحيانا أخرى تسوء هذه العلاقة إلى درجة الملاحقة 
.وإقفال التكية كماحدث مع الطريقة البكتاشية

اا الخاصة مع بعض الحكام والجيش ممضاستغلال بع-7 علاق ية  لصوف لطرق ا ا سهل ا
ات وهذا ما حدث بالضبط مع الطريقة القادرية والخلوتية التي تجنب المواجهالبقاء والاستمرارية ،لها 

وخاصة .ه الطرق حتى الآن تستميل الالعنيفة مع الجولة وما تزال هذ
ق الريفية كما فعلت في المدن الكبيرة مثل استانبول ،وهي التي لم تؤسس قاعدة شعبية لها في المناط

لذلك فإن معظم أعضائها هم من الطريقة البكتاشية والنقشبندية وبقيت دائما في حدود المدن
الم

.من مريديه
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.1990الأنصاري ،الطبعة

صحوة الرجل المريض،السلطان عبد الحميد الثاني والخلافة ،بني المرجة موفق -2
.م1974ناشر الفلّيج ،مؤسسة صقر الخليج ،الكويت ،،الاسلامية
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، ترجمة تكايا الدراويش الصوفية و الفنون والعمارة في تركيا العثمانية وند ، ليفشيز رايم-8
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